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डा० सम्पूर्णातन्द झृत 'हिन्दू देव परिवार वा विकास” पाठवों वी सेवा में 
प्रस्तुत है। भारतीय साहित्य में यह ग्रय अपने ढग वा सर्वेधा अनूठा और अद्वितीय 


है। सम्मवत विसी भी भारतीय अथवा विदेशी भाषा मे ऐसा ग्रथ इसके पहिदे 
नहीं एिखा गया। 
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डा० सम्पूर्णानन्द के शब्दा मे--- मैंने एक रूम्यी कहानी का अल्पाक्षरा 
मे, सक्षेप मे, बाँयने का प्रयत्त बिया है।” और विद्वान्‌ ऐेजन वो इत्त प्रयत्न 
में अदुमुत सफलता मिली है। ऐसे कठिन विपय वो, इतने संक्षेप भे, इतसे 


रोचक ढग से प्रस्तुत पर सकना डा० सम्पूर्णानाद जी जैसे अधिवारी विद्वानू या 
हो बाम था। 


इस प्रथ मो पाठया वी सेवा मे प्रस्तुत करते हुए मित्र प्रकाशय फो विशेष 
गौरव का अनुभव हो रहा है। इस ग्रय वी उपयोगिता स्ववसिद्ध है। भारतीय 
सस्दृतति एवं घामित विश्वासा वे विकास वा क्रमिक अध्ययन-्अनुशीलन मरने 
यारे अध्येताओं, स्नातवा और शोघ छात्रा यो तो इस ग्रथ से सहायता मिलेगी 
ही, सामाय पाठ” नी इससे अवश्य ही लामाचित होंगे। 


मूमिया' में विद्वान लेसव' ने भय्यों' के सम्बंध में विशद अनुशीलन 
प्रस्तुत यरत हुए घालाया है कि वे वीन थे, उनती विशेषता यया थी, उननी 
पहिचान फ्या थी । “जद ठव जो कुछ अध्ययन हो सवा है, उससे यही प्रतीत 
होता है वि थे छोग विसी पृथश और विशेष उपजाति पे 
थे, इसरा बोइ प्रमाण सटी है। परन्तु निएवप ही ये ऐसे राग थे शिनयो 
भौयारिक वारणो ने एक साथ डाल दिया था। इस प्रवार उनमें गुछ विभेष 


न धृ न्न्न 


विश्वासों का, रहन-सहन के प्रकारों का, उदय हुआ था । उनमे एक विशेष 
अकार की सस्कृति का जन्म हुआ था ओर विश्येप प्रकार की भाषा भी बोली 
जाने छगी थी। वस्तुत. जिसे आर्य्यो का इतिहास कहते है, वह उस विश्ञेप प्रकार 
को संस्कृति का इतिहास है जिसवग उन लोगों से सम्बन्ध था जो अपने को आर्य्ये 
कहते थे ।” 


ये आर्य किसी न किसी रूप में इन्द्र, वरुण, मदझतू, सूर्य आदि अपने देवो की 
यूजा-वन्दना अवदइ्य करते थे। डा० सम्पूर्णाननद के छाब्दों मे, “यह स्पष्ट 
ही है कि वेद मे देव धब्द और चाह्दे जिन अर्थों मे आया हो, परन्तु उसमे किन्‍्ही 
विद्येप प्रकार के व्यक्तियों को भी अभिलक्षित किया गया है जो मनुष्यों से भिन्न 
है। इसी प्रकार इच्ध आदि दाव्दों का प्रयोग भरे ही परमात्मा के लिए किया 
गया हो, परन्तु वह केवल यौगिक शब्द नही है। उनके द्वारा किन्‍्ही ऐसे व्यक्ति 
पिद्वपों की ओर संकेत किया गया है जिनको देव कहा गया है $ / 


इसी देव परिवार के विकास का क्रमिक, म्यंखलावद्ध अध्ययन प्रस्तुत पुस्तक 
में किया गया है। ये देव कौन थे ? इनकी महत्ता क्या थी ? विशिष्टता क्‍या 
थी ? वया देवों की तुलना 'फरिश्तो' अथवा एंजिलो' से की जा सकती है ? 
देवगण न फ़रिर्ते हैं, न एंजिल । “देवगण वस्तुत: भौर जीवों से भिन्न नहीं हैं। 
केवल अपने तप के द्वारा उन्होने अपने को ऊँचे पद पर पहुँचाया है । वह पद नित्य 
नही हैं। देवत्व मोक्ष से वीचा है। देवत्व का अन्त होने पर कुछ देवगण जिन्होंने 
अपने देवत्व काल में विशेष साधना की है, मुक्त हो जायेंगे । शेप को फिर 
जन्म लेना होगा। ऐसे ही देवों को आजान देव या साध्य देव कहते है। कुछ काल 
के लिए, सत्कर्म के वल पर, दूसरे मनुष्य भी देवत्व प्राप्त कर लेते हैं, उनको कर्म 
देव कहते है । उपासना साध्य देवों की ही की जाती है।. . . . . . मुख्यतया 
यही लोग आर्य्यो के उपास्य थे और उन्हीं की सूची मे काल पाकर परिवर्तन 
हुए । उसी परिवर्तत को इस पुस्तक में विकास की संज्ञा दी गयी है।' 


जिस क्रम से ठेव परिवार के विकास का अध्ययन प्रस्तुत किया गया है, वह 
यह है---बेद, देव शब्द के विषय में भ्रान्त घारणाएँ , देव और देवता, साध्य देव, 
वैदिक देव परिवार , पौराणिक काल की भूमिका, पुराण, देव परिवार मे भारी 


अं करू 


परिवतन, पौराणिव वाल कौ कुछ मौलिक प्रवृत्तियाँ, कुछ भवेदिक प्रवृत्तियाँ, 
चैदिक से हिन्दू, परतत्र भारत मे हिन्दू घम और वतमाव काछ ॥ 


देव परिवार के विवासत्रम के जनुशीलन के साथ-साथ हमारे सास्द्तिक 
इतिहास के विभिश्न मोडा और अवसर पर जन समाज में प्रचलित मायताओं, 
आस्थाओ और विश्वासो के सम्बघ में भी डा० सम्पूर्णानन्द जी ने जो मन व्यक्त 
किए हैं, वे विचारोत्तेजक हैं जौर वे हमे अनक स्वीकृत घारणाओ और मायताआ 
को बदछो के हिए प्रेरित करते हैं । 


डा० सम्पूर्णानद जी ने पुस्तक था उपसहार करते हुए वहा है, “मैं नहीं 
चह सकता कि भविष्य मे उपासना वा क्‍या रूप होगा। इतना तो विश्वास 
होता है वि आगामी काल का हिन्दु दुबछूता के ऊपर उठ चुका होगा । वह 
अपने उपास्य वे सामने भिक्षुक के समान हाथ बाँध कर खडा न होगा । 
बह यह शिक्षा ग्रहण कर चुका होगा कि स्‍्वाथभाव विनात का 
साधन है। मनृष्य मात्र वे कल्याण में अपना भी वल्याण है। त्याग ही भाग 
वा हेतु है, कत्तव्य ही मनुष्य का धम है, अधिकारों के पीछे दोडना माया मुग का 
पीछा करना है । ऐसे मनुष्य का आचरण देवगण को भी अभिमुण करंगा, 
उनका भी सख्य और उनकी भी सहायता प्राप्त होगी और वह न केवल अपने 
जीवन को साथक दर सकेगा,पर तु वेद की इस आज्ञा वा भी पालन कर सबेगा 
+-ंणुध्वम्‌ विश्वमाय्यम्‌ |” 


अपनी इस कृति में डा० सम्पूर्णानन्द ने बैदिक, औपनिपदिक और 
पौराणिक परम्पराञा का जैसा गम्भीर विश्लेषण प्रस्तुत किया है और जिस 


चैनानिक दृष्टि से इस सम्पूण परपरा की छानवीन की है, वह निरचय ही 
प्रेरणादायी है। 


हिंदू देव परिवार वा विवास! नामक इस पुस्तक का हर सस्ट्ृति प्रेमी 
परिवार में होना क्षनिवाय है। 
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जहाँ तक हो सका है, हमने पुस्तक को शुद्ध रूप में प्रकाशित करने का 


प्रयास किया है। फिर भी, सम्भव है कि कहीं प्रूफ सम्बन्धी कोर्ड त्रुटि रह गयी 
हो। बव तो उसका संशोवन अगले संस्करण में ही हो सकेया। 


हम पाठक समाज के सामने हर्ष और गर्व के साथ यह महत्त्वपूर्ण प्रंथ प्रस्तुत 
कर रहे है। 


श्रीकृष्ण दास 
अध्यक्ष 
पुस्तक विभाग 


शातारमिन्रमवित्तारमिन्धम्‌ , 


हवे हवे सुहवे शूरमिद्धम्‌। 
ख्ेगामि शक्त पुरूदतमिद्धम्‌, 


स्वस्ति नो मधवा घात्वित्ध ॥ 





प्राककथन 


झूयभय एक वय हुए मैंने भारतीय विद्या मवन के तत्वावधान में 
चबई में तीन व्याख्यान दिये थे । व्याख्यानमाला वी भापा अंग्रेजी थी और 
उसका विपय था ईवोल्यूशन आब दि हिन्दू पीधियन'--हिड्वूं देव परिवार 
ना विस्तार । 


कई मित्रो ने आग्रह क्या कि उन व्याख्यानो मे जो विचार व्यवत किये 
चाय थे उहू पाठको व समक्ष छाया जाय | प्रस्तुत पुस्तक उसी आग्रह का पालन 
चर रही है। इसमे व्याख्यानो की अपेक्षा विस्तृत विवेचन है। फिर भी मैं 
'जानता हूँ कि ऐसे गम्भीर और महत्त्वपृूण विषय पर जो लिखा जाना चाहिए 
उसकी दृष्टि से बहुत कम छिखा गया है । 


पुस्तक में स्थान स्थान पर ऋग्वेद के मत्न उद्धुत हैं। उनवे साथ दी हुई 
सस्याभा में पहिछा अब मडछ, दूसरा सूक्‍त और तीसरा मत्र वे” स्थान का 
मूचक है। जसे, ३, ५, १४ वा अथ हुआ ऋग्वेद वे तीसरे मडर के पाँचवें 
सूकत वय चौदहवाँ मत्र । 
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सप्तसिन्धव 


भूमिका 


आने वारू अब्याया में मैंने एक छम्वी कहानी को अल्पाक्षरों में, सक्षेप 
मे, वाधने वा प्रयत्न क्या है। प्रयत्न सफल हुआ हो या न हुआ हो, परन्तु 
प्रयास वरने में ही बहुत सी ऐसी वाता को छोड देगा पडा जा निश्चय ही 
विपय से सम्पद्ध थी । उसने समावेश से पुस्तव' की रोचक्ता बढती | वहाँ 
तब बहानी के मूठ सूत्र की रक्षा हो सकी, यह कहना भो कठिन है। 

ऐसे विषय के प्रतिपादत में पद पदे का>नाइया का सामना करना 
दवोता है। पुस्तक का नाम है हिंदू देव परिवार बा विकास ॥ यही से 
कठिनाष्यो का श्रीगणेश होता है। हिंदू के स्थान में आर्य्य शब्द रखा जा 
सकता हू। आरम्भ में इस शब्द का व्यवहार किया भी थया है परन्तु आय्य 
किसको कहते हैं या कहत थे ? जो छोग आय्य कहे जाते थे, या यी वहिए वि 
अपने व आर्य्य वहले थे, उनकी बया विशेषता थी, क्या पहिचान थी ? 
साधारण बोलचाल म आय्यों फो एक जाति मानने का चकन है, परतु जाति 
विमपो बहते हैं ? न्याय के आचार्य्यों ने कहा है 


समानप्रसवात्मिका जाति 


जिन ऐोगा वा प्रसव, जम, एक सा हो उनको जाति एवं है। हम 
बहुत दूर प जाय, पर यह तो प्रत्यक्ष वा विषय हैं कि सभी जरायुजा का, अर्थात 
मो मे दूध पीनवाल वा, प्रसव एक सा होता है। गम में आने से ऐेव्र जम 
छैने तप' की प्रक्रिया एव सी होतो है । इस दृष्टि से चूहा, बिरछी, व्याध्न, 
मनुप्प--सय एवं जाति के हैं । स्पष्ट ही दस परिभाषा को मानवर तो जास्पों 
मे सम्थाघ में झुछ बहा नहीं जा सवेगा। प्राणिश्चास्त्र समान जातित्व की एप 
संबीण बसौदा बताता है। दो प्राणी एक जाति दे हैं या पही इसको परसन 
के लिए यह दखना चाहिए कि उनमे यौत्र सम्बंध हो सकता है था नहीं । 
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यदि हो सकता है तो सतान होती है या नहीं और फिर सनानकी संतान होती 
हैं या नहीं । यदि ऐसा होता हूँ तो दोनो की जाति एक हैं। हस परस के 
अनुसार सभी घोड़ो की जाति एक हूँ | परन्तु घोड्ो भीर गदहों की जाति 
भिन्न है वयोकि यद्यपि घोड़ों भौर गदहो के यौन सम्बन्ध से सद्तति होती हैं 
परन्तु सच्चर को कोई संतान नहीं होती । टस कसौटी के जनुसार मनुप्यमात्र 
की एक जाति है| भाषा और सम्प्रदाय को भी कर्सौटी नहीं माना जा 
सकता । करोड़ों व्यक्षित जो एक दूसरे से हर बात में भिन्न है और अपने को 
भिन्न जाति मानते है एक ही भाषा बोलते हैं। एव ही धर्म के माननेबालो 
में ऐसे व्यवित होते हैं यो कदापि अपने को समानजातीय नहीं कह सकते । 


एक परख ऐसी हू जो कुछ दूर तक संतोपजनक प्रतीत होती हूँ । मनुष्य 
थ्राय दो प्रकार के हीते है" लम्बे सिर वाले और गोल सिर घाले। इसी प्रकार 
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चअरीर के कुछ दूसरे अवबयो में भी आठेरय भेद होता हैं। कुछ छोयो के धरीर 
का रग पीलापन लिए होता है, उनकी अचि कुछ तिरछी होती है और गाल 
की हठडी उभरी हुईं। कुछ लोगोके वाल ऊन जैसे नरम होते है और होठ 
उभरे हुए होते हैं । अब यदि एक विश्येप प्रदार का सिर विशेष प्रकार के 
गाल की हड्डी, विद्येप प्रकार के बालू और विद्येप प्रकार की आँखों के साथ 
सद्देव पाया जाय तो मनुप्यो को वडी सुगमता से वर्गक्षित किया जा सकता 
है। इस प्रकार के भेदों के आधार पर मनुष्य जाति को निश्चित उपजातियों 
में बाँटा जा सकता है। परन्तु दुर्भाग्य से बह बात भी नही होती । इन अवयबों 
का कोई स्थिर और नित्य सम्बन्ध देख नही पड़ता । किसी प्रकार के सिंर 
के साथ किसी प्रकार की आस, किसी प्रकार के बालों के साथ किसी प्रकार के 
गाल की हड्डी मिलती हैं। सम्भव हें कभी आज से कई लाख वर्ष पहिले किसी 
एक प्रकार की उपजाति के मनृप्य किसी एक विश्विप्ट भूखड में रहते हो, परन्तु 
आज वह वात नही हैं। सच तो यह है कि आज से कई हजार वर्ष पूर्व मनुष्यों 
के पाँव मे जैसे शनि ने अड्डा जमा लिया था, एक देश छोड़कर दूसरे देश 
में जाना साधारण सी वात हो ययी थी। आज तो देगान्तर यात्रा पर बहुत 
से सरकारी अतिवन्ध होते है । प्राचीनकाल में कोई रोकटोक नही थी । दृढ़ 
संकल्प और वाहु मे बल होना चाहिए था । जो जहाँ चाहे जाकर बस जाय । 
इस भ्रकार निरन्तर चलते रहने का परिणाम यह हुआ कि यदि कभी पृथक 
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अपदातियाँ थी भी तो सव एक दूसरे से मिलजुछ गयी | आज भनुष्य मात्र 
सबर हैं, कोई शुद्ध उपजाति नहीं है। आय्य नाम वी किसी शुद्ध निश्चित 
गुणा से सम्पन उपजाति वा वही पत्ता नहीं चलता । इन बात के आधार पर 
विचार परने से तो सभी मनुप्य एक हैं, पृथक मानने का बोई पुप्ट हेतु नही 
ममिल सवता । परतु एक बात प्राचीन वाल से चली आ रही है। पार्यकय नाव 
बे उत्पन्न बरते और वद्यन॑ वाले तत्त्व भी रहे हैं। पृथ्वी विशाल थी। मनुप्यो 
थी सख्या बहुत कम थी । इसलिए बस्तियाँ यहुधा एक दूसरे से दूर पड जाती 
थीं। एक ही जगह बुछ शतियो तव एक साथ रहनवाऊछा में मौयोलिक कारणा 
से कुछ विशेषतायें आ जाती थी । इनकी अलग-प्रलग अपनी घीर गायायें जौर 
उपासना "ल्याँ वन जाती थी । रहन सहन का ढय अलग हो जाता था। यह 
भाव उत्पन्न हो जाता था कि हम एवं हैं। कमी वभी ऐसी भी वयायें 
प्रचलित हां जाती थी वि इस हम एक्ही पूवज या पूवजा वी सतान है । 
पुरा बाए के उनके योद्धा और नता पूवज रूप से मायता पाने छगते थे। जारम्म 
में चाहे बोलियाँ मठय मलग भी रही हा परतु ुछ वार में मिलजुल्बर एवं 
चोली, एक भाषा, बन जाती थी। यदि उन छोगो में कुछ छोग बहुत पहिले 
विजेता बनवर भाये थे ता इस वात वी बहुत बडी सम्भावना थी वि' उनकी 
ही भाषा और उपासना शैली को प्रधानता मिली हागी, यद्यपि जो विजित 
रहा होगा उसबी भापा और उपासना पद्धति से भी मिश्चय ही सम्मिथ्रण हुआ 
होगा । इस प्रकार ऐसे छाया वो अपनी एवं अलग सस्कृति वा बन जाना 
स्वामाविय था। यदि दस अकार वे कई समुदाय वन गय हा तो वह एक दूसरे 
से पृथक्‌ भी होगे और साथ ही उनवी सस्कृतिया में साम्य भी होगा । प्र यत 
ममुदाय अपन वा पृथवः माम से पुकारता होगा, परन्तु अपनी साम्य वी अनुभूति 
भी उनफो निश्यय हो रही होगी। नेद और साम्य के इस प्रवार ने उदाहरण 
किसी ने विश्ी रूप में आज भी मिलते हैं। शितादिया, राठोर, चौहान, 
परमार आतलिवई बाता म एक दूसरे से भिप्त हैं परनु छिन्‍्हों बातो वे! आधार 
पर सव अपने का राजपूत कहने हैं । 


अब तक जो शुछ अध्ययन दो सदा है उससे यही प्रतीत होता है कि 
शार्यों वा भी बुछ इसी प्रदार या समुदाय था | वह छांग डिसी पृथक 
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और विद्येप उपजाति के थे इसका कोई प्रमाण नहीं हू | परन्तु निभ्दय हों 
वे ऐसे लोग थे जिनको भौगोलिक कारणो ने एक कझाथ एक दिया था । इस 
प्रकार उनमे कुछ विशेष विश्वात्नों का, नहन सहन के प्रवारों का, उदय हुआ 
था | उनमे एक विश्येप प्रकार की संस्कृति का जन्म हुआ था और विशेद 
प्रकार की माया भी बोली जाने छगी थी। बरसुत. शिसे थार््यों का 
इतिहास कहते है वह उस विशेष प्रकार की सस्क्ृति का इतिहास है जितेवा 
उन लोगो से सम्बन्ध था जो अपने को आर्य कहते थे । 


एक बात और ध्यान मे रसने की है। मैंने आर्य्य सस्द्रति का चर्चा कियय 
है। परन्तु सभी आर्य्यों की संस्कृति एक समान थी ऐसा नहीं माना जा सकता । 
अलग भलग समुदाय थे, वे अछग अहूग समयो में जलग अरूग दिकाओं के 
गये | इसलिए उनकी संस्क्ृतियों मे थोड़ा बहुत अन्तर आ जाना स्वाभाविक 
था । इसके अतिरिक्त सभी आर्व्य वस्तियों भे नहीं रहते थे | कुछ ऐसे भी 
थे जिनको पुरानी कितावों मे ब्रात्य कहा गया है । ये छीग नयरवासी आार्य्यों 
से भिन्न प्रकार का वस्त्र पहिनते थे, सेती वारी नही करते थे, मुख्य रूप से पर्ु 
पालन और कभी कभी छूटपाट का भी व्यवसाय करते थे । एक स्थान पर टिक 
कर रहते भी नही थे । इनकी वोछी भी वस्तियों में रहने वालों की अपेक्षा 
जसस्क्ृत हुआ करती थी । पुरानी पुस्तकों में इसके उदाहरण भी मिलते है, 
जैसे अर॒यः (झत्रुओं) के लिए अलूवः बोलना । क्रमशः ये छोग भी वस्तियो 
में रहने वालों मे आ मिले । परन्तु बहुत दिनो तक पृथक रहने के कारण इनमें 
जो विशेषताये आ गई होंगी उनका प्रभाव मूल आर्य सस्क्ृति पर निव्चय 
ही पडा होगा। मैं जाघ्या करता हूँ कि इस विवेचन से यह वात स्पष्ट हो गई 
होगी कि हम आर्य भब्द का व्यवहार किस अर्थ में करते है। बहुत प्राचीन काछ 
में कुछ छोग थे जो अपने को आर्य्य कहते थे। उनमें घरीर आदि की दृष्टि 
से कोई ऐसीए विश्ञेपता नहीं थी जो उनको इूसरे मनुप्यो से पृथक करती । 
परन्तु उनमे एक विद्येप प्रकार की संस्कृति का उदय हुआ था। 
सस्कृति' गब्द की परिभाषा करना वहुत कठिन है। परन्तु यो कह सकते 
है कि किसी समुदाय का जीवन सम्बन्धी समस्याओं के प्रति जो विद्येप दृष्टि 
कोण होता है उसे उस समुदाय की संस्कृति या सस्क्ृति का सार कह सकते 
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हैं । यह दृष्टिकोण, यह मस्झृति, उस समुदाय के साहित्य, उसकी चित्रवला, 
उसकी उपासना "ैली कौर उसकी दाश्वनिक प्रवृत्ति के द्वारा अपने को अवगत 
घरानी हैं। यदि आय्य छोगा की कोई विशेष सस्द्ृति थी तर अपने उपास्यों 
के प्रति उनकी जो भावना थी उसमे भी उसका प्रवट होना अनिवाय्य था । 


चह भावना बयां थी, इस वात वा वियरेचन पुस्तक के प्रथम ख़ड में क्या 
गया ह। 


इस क्या वा आरम्भ हुआ तो आर्य्यों के समुदाय मे, परन्तु यह जानने 
भी उत्सुकता भी स्वामाविव' है कि कहानी कब प्रारम्भ हुई ? जिस दव परिवार 
का गहाँ चर्चा है उसे आय्यों ने कब अपनाया ? ऐसे परिवार वे प्रति जिस 
आवना का सकेत किया गया है उसका उदय वब हुआ ? जहू तक मैं जानता 
हूँ इन प्रशना वा उत्तर वाई नही दे सकता । कम से कम मैं तो नहीं द सकता। 


आब्य लोग तो अपना काई लिखित इतिहास छोड नहीं गय है। उनके 
इतिहास को जानवारी दो दिज्ञाआं से मिलती है | एक ता मुरयत ऋण्वद 
हृ। यह संसार की समसे पुरानी पुस्तव है और आय्य छागो की सबसे प्रामाणिक 
सवमाय, मूध'य धम्म पुस्तक ह। इतिहास ग्रथ न होत हुए भी इससे आम्यों 
के जावन पर बहुत वडा प्रकाश पडता हू। इसके अतिरिक्त पश्चिमी एविया 
के इतिहास में भी कषाय्यों वे सम्याथ मे कुछ न कुछ सामग्री मिक्ती है । 
पश्चिमी एशिया का इतिहास भी विस्तृत रूप से कही नहीं मिलता । इसका 
चुछ फुटकर चचा बाइबिंठ म है। कुछ मिस्र के इतिहास मे है और कुछ 
पाई हुए ईंट पर खुदी हुई उस पुस्तवा में हु जो उन नरेशों के बाय्यों का 
विवरण दती है जो कसी पमय यहाँ राज्य वरत थे । 


अब यदि हम बेद को लेते ह तो यह ता सप्र मानते हैं कि वेद मे आय्य 
जीवन वा वणत है। पातु यह विवरण कितना पुराना है इस प्रश्त का 
सतापजनवः उत्तर अब तब नहीं मिला । यदि कसी जास्तिक सस्दृत विद्वान 
मे पूछिये तो वह यही कहुगा कि बेद अनादि है। ऐसा मानते हैं कि यह बह्मा 
हो बषायु के द्वेतवाराह कल्प वा २८वाँ वरियुग है। इसका अब यह हुला कि 
चदि इसी फल्प से सृष्टि का आरम्भ माना जाय तो उसको १२,०५,३३,००० 
यप हुए । इसी ये लगभग बंद का अवतरण हुआ होगा । 
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श्रद्धा की दूसरी बात है, परन्तु वैज्ञानिक ढंग से विचार करने मे इस 
संख्या से कोई सहायता नही मिलती । पाइचात्य विद्वानों का यह कहना रहा 
है कि ऋग्वेद काल ईसा पूर्व १५ सी से लेकर १ दृजार वर्ष तक था अर्थात्‌ 
वेदमन्र आज से लगभग ३५ सी वर्ष से अधिक पुराने नदी है। वेदों का ग्रह 
अध्ययन करने के वाद और आधुनिक ज्योतिप धार्त्र की बातो से मिलाने के 
बाद छोकमान्य तिरक उस परिणाम पर पहुंचे कि वेद आज से १० हज़ार वर्ग 


रण 


पहिले के काल का साक्ष्य देता हैं। उस समय वसस्तसपात्त जो माजकालद 
उत्तरभाद्रपद नक्षत्र में होता है मुगझिरा में हुआ करता था । इस बात को 
ध्वनि भवगत््‌गीता के उस ब्लोक में भी मिलती हू 


हर, था 
सासानाम्‌ भार्गशीर्षोह्हम, ऋतुनास कुछुराकर 


ऋग्वेद के मन्न ठीक अपने वर्तमान रूप में १० हजार वर्ष पहिले न रहे है 
सव मंत्र भी उतने पुराने नही होगे, परन्तु उतने पुराने समय की स्मृति 

को थी और ऋग्वेद उधर सकेत करता हैं। यदि तिलक की वात टीक हैं तो 
ऋग्वेद आज से १० हजार वर्ष पहिले के आर्य जगत्‌ का चित्र दिखछाता है 
कुछ विद्वान इससे भी आगे जाते है। ऋग्वेद के दघम्‌ मंडल में यह मर 
आया है : 


८६ 
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सुर्याया बहुतुः प्रायातूु, सविता यमवासृजत्‌ । 
अधासु हन्पन्ते गावो, अर्जुन्यो. परय्युद्यते.॥ 


'सूर्य्य ने अपनी लड़की सूर्य्या के विवाह में जो दहेश् की सामग्री दी वह 
जागे चली । गाड़ी के वेलों को अधा (मघा) नक्षत्र में मारना पड़ा । अर्जुनी 
(फाल्मुनी) में गाड़ी तेज़ी से चली । सावारणत. इस मत्र का कोई अर्थ 
नहीं लगता । परन्तु विद्वानों ने दिखाया है कि एक समय सूर्व्य की 
दक्षिणायन गति मधा नक्षत्र में समाप्त होती थी । यह वात आजकल २४ 
दिसम्बर को मूल नक्षत्र में होती है। मघा नक्षत्र मे सुय्य अगस्त मास से होता 
है । उन दिलों पूर्वा फाल्गुनी से सूर्य्य तेज़ी के साथ उत्तरायण चलने लगता 
था। यह दुगूविषयय आज से १७ हज़ार वर्ष पुराना हैं। यदि यह अर्थ ठीक है 
तो ऋग्वेद १७ हजार वर्ष पहिले की ओर संकेत करता है । 


( ७) 


बेद के कुछ ऐसे अश हैं जिनको पाइचात्य विद्वान्‌ आरा से अधिवः प्राचोन 
भानते हैं। भारतीय थिद्वान्‌ तो उनको प्राचीन मानते ही हैं। स्वमावत ऐसे 
ही मत्रा से जिनकी प्राचौनता सवमाय है आर्य्यों के इतिहास पर प्रकाश दूढा 
जाता है। इन मत्रो में जहा और बातें है वहा कुछ बैँदिव देवो जैसे इंद्ध, 
मित्र, चरुण, अग्नि, मरत्‌ और अश्विद्दय के नाम नो आते हूँ । इससे इतना 
तो स्पष्ट है ही कि जिस वाल से इन मजा वा सम्बंध हैं उसमे इन देवा थी 
उपासना होती थी । सम्मावना यही हैं वि उपासना मत्रा स पहिंके से चछो 
आती होगी । परतु वह काल कौन सा था, यह रहना वाठित हो रहा है। 
हा किसी के मत में वेद सत्रा की गति ३५ सौ वर्षों से पीछे नहीं जातो वहाँ 
कोई दूसरा विद्वान्‌ उनमें १० सहस्त्र वय पूव की झलक देखता है और बिसी 
दूसरे के मत में उनमे १५ हजार वप पूव का सकैत मिलता है। इसलिए हमका 
यह देखना होगा कि अय दिशाओं से इस विपय पर क्या सामग्री उपलब्ध 


होती है। 


पारप्तिया के ग्रव अवेस्ता वे अध्ययन से यह निप्कप निकाह गया है वि 
किसी समय वेदिक आय्यों और पारसिया के पूवजा का एवं ही समुदाय था। 
अवेस्ता को भाषा वैदिक सस्द्वत से बहुत मिलती है। उससे कई उपास्यों के 
नामा में भी समता है। सूव्य और अग्नि समान रूप से उभयत्र पूज्य हैं । 
चैवस्वत्‌ यम विवनघत्‌ गरिम के नाम से विद्यमान हैं, परन्तु दो बहुत बडे अन्तर 
हैं। एक तो अवेस्ता में इृद्र के लिए स्थान नही है। वृनध्न जो बेद मे इद्र 
की एक उपाधि है वेरेश्रष्न वे रूप मे मिछता है। परन्तु इंद्र की कही उपासना 
नही हं। दूसरी ओर वेद मे कई जगह ऐसे छोगा का चर्चा है जा इद्ध की 
उपासना के विरुद्ध थे। अनिद्ध कहकर उनकी घोर निदा वी गई। इससे 
विद्वज्जन इस परिणाम पर पहुँचे हैं वि. किसी समय उस पुराने समुदाय से 
कोई धोर घाभिक युद्ध हुआ हागा । दद्ध को स्वंपिरि माना जाय या नहीं, 
सम्मवत इस वात का छेकर सघप छिडा होगा और यहाँ तक वढा होगा 
कि दोना दल एक दूसरे से पृथक्‌ हो गये। एक दल ने देश ही छोड दिया। 
इसी दल के वशज ईरान के पारसी हुए। अवेस्ता और वेद वी भायताओ 
में एक और जन्तर है। बैंदिक मत के अनुसार देव पूज्य होव हैं और असुर 
निदास्पद | अयवेस्ता इससे ठीझः उठटी बात कहता है। उसके अनुसार अमुर 


( ४ ) 


पूज्य होते है और देव निद्दूय। सम्मवतः यह भी उसी पुराने घामिक युद्ध का 
परिणाम होगा । 


यदि वैदिदः और पारसी आर्य्यों के पृथक्‌ होनेबाली दात की कल्पना 

छीक हो और टस बात का निश्चित रूप से पत्ता चछ सके कि यह संघर्ष कृच 
हुआ अर्थात्‌ आरय्य समुदाय कब दो दल्ठों मे विभवत हुआ तो स्यात्‌ पुरा ने इतिहास 
पर कुछ प्रकाण पड़ सके । परन्तु इस सम्बन्ध में भी बब तक कोई जानकारी 
उपलब्ध नही हुई। अवेस्ता के अनुसार अहुरमज़द अर्थात्‌ असुरमहत्‌ ने उर्थश्त 
को यह बतलाया कि सबसे पहिले सृष्टि ऐ्वन वीजो--आर्ज्यों के वीज--में 


हि 


द्ुई थी । उसका यह तात्पय्य हो सकता है कि इस लोगो को यहू स्मरण था कि 
कभी उनके पूर्वंज उस स्थान पर रहते थे। पर यह स्थान कहाँ था जौर कब 
उसे छोड़कर वे छोग अन्यत्र गये, इस विपय में साविवार कुछ नहीं कहा जा 
सता। 


इस स्थछकू पर असुर यब्द का उल्लेख हो गया है । इसके सम्बन्ध में दो 
डब्द कहना आवश्यक है वयोकि आगे चलकर इसका फिर व्यवहार करना 
यद्यपि वैदिक वाद्ममय मे देव थब्द अच्छे और जसुर शब्द बुरे बर्य में आाता है तथा 
इसके विपरीत प्राचीन पारसी वाटमय में असुर अच्छे और देव बुरे अर्य में प्रयुदत 
होता है, फिर भी किसी समय ऐसा रूगता हू कि व्यवहार में ऐसा पार्वक्य नही 
था। कम से कम वेदी से कई स्वछों पर असुर घब्द अच्छे बर्थ मे भी भाया है, 
ऋई मंत्रों में इन्द्र के अछुरत्व की महिमा गावी गई है। वच्ण को भी असुर कहा 
जया है। पीछे पौराणिक काल के जते-आते इस वात का प्रायः लोप हों गया। 
फिर भी पुरानी स्मृति कही कही वच रही है। हरिव मे उपा और अनिरुद्ध के 
विवाह की जो कथा हैं उसमे कहा गया है कि विवाह के वाद छौटते समय श्रीक्षप्ण 
असुर राज वरुण से छड़े थे और उनसे छुछ सुन्दर गउगो को छीन छाये थे। किसी 
समय देव और असुर तथा मनुष्य एक दूसरे से नितान्त पृथक नहीं थे। इसका 
भी स्पप्ट उल्लेख हैं। कहा जाता है कि मह॒यि कश्यप की अदिति नाम की पत्नी 
से देवा का जन्म हुआ। उनकी दिति और दनु नाम की पत्नियों से दँत्यो और 
दानवो का, जिनको ही असुर कहा जाता था, तथा मनु नाम की पत्नी से मानव 
अर्थात्‌ मनुष्य का जन्म हुआ। इसका अर्थ यह हुआ कि देद, अनुर और मनुष्य 
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एक दूसरे वे सौतले भाई हैं, एक ही पिता की सन्तान हैं। इस बात को ध्यान में 
रुसत से इतिहास की याता का समयने में सुविधा होगी । नसुर जौर मनुष्य एक 
दूसरे से नितात भिन्न नहीं थे। इसके प्रमाण स्वरूप पुराणा को बह प्रसिद्ध कया 
ह जिसके अनुसार श्रीर प्ण के पौम्न का विवाह वाणासुर की पुप्ती से हुआ था। 


में यह वह रहा था कि केवर वेदा वे! अध्ययन से उस काछ का यथाथें पता 
सही घटता जब वि' ऋग्वेद मे नामावित देवो की पूजा होती थी। इसके हिए 
खुछ और भी प्रमाण ढढते चाहिए। 


पचश्चिभी एशिया वा वह भाग, जिसको एशिया भाइनर (रूघु एशिया) 
ने ह, सम्यता के इतिहास मे अपना विशेष स्थान रजता है। एक तो यह दो 
अहाद्ीपो का सगम हैं। यहा एलिया और बफ़रीका मिलते हैं, एक आर एशिया 
को भस्हृति दूसरी आर प्राचौन मिश्र की सस्श्ति। यही दोना में सघर्प भी हुए, 
ही दाना वा। एक दूसरे को प्रभावित वरते का,एवं दूसरे से आदान प्रदान करने 
था, अवेसर भी मिला। इस सास्वृतिक विनिमय मे अशत एशिया का प्रति 
पनिधित्व यहूदिया न किया। कई बार मिल्षिया से लडे, जीते भी, हार भो। 
मूसा के ऐेदृत्व में सिखिया से पिड छुडाया, फिर रामन साम्राज्य ये अबीन हुए । 
"उन्हीं ऊागा में ईसा बा जम हुआ। परल्तु इस भूखद मे जकेले यहूदी ही नही 
थ, समय समय पर यहाँ आर कई समुदायों ने वल्वान्‌ राज्य और साम्राज्य 
स्थापित विय। उनमे अवरोय किसा ने किसी रूप मे जय भो मिलते हैं। एक 
का चचा दूसर के साहित्य म है। छुछ पुरानी इमारनें हैँ, कुछ ऐंसो पुस्तक हैं 
जिममे रुच्चे इट पर लिपिवर ईंटा बय पका दिया गया हैं। ऐसे कई प्रमाणा 
को मिलन से बुछ तुर्नात्मर अध्ययन हो सकता हैं, इतिहास वी तिथियाँ वुछ 
निद्चिचाय वी जा सकती ह। 


ऐसे ही एक समुदाय वा नाम खद्ी या यक्तिय घा। बाइटिल में इनको 
हिंत्ती बहा गया है। ऐस प्रमाण मिलते हैं वि इनका इतिहास काजू इसा पूथ 
२७०० से ७०० तब अयात्‌ २००० वर्ष रहा। इस बात के नी प्रमाण मिए हू 
दि थे छाप बाय्यों वो ही चासा थे। छगमग उठी दिनों मिताद्दी या मितन्ती 
नाम दे एप समुदाय वा नी अभ्युदय उस प्रदश में हा रहा घा। मितान्नी टोय 


न्‍ 


रो 


भी आर्य्य थे। ऐसा पता जलता है कि ईसा पूर्व दो हजार वर्ष तक इस प्रदेश में 
हित्ती या मितन्नी फैल गये थे। उन्होने मिद्र के सम्रादों से भी लोहा लिया था। 
प्रकरत विषय से सम्बन्ध राने बाली एक रोचक सामग्री मिली है। खत्ती राजा 
ीदुल्लुम और मितन्नी राजा मततीवजा में ईसा पूर्व १४ सो के लगनग कभी 
द्व हुआ। बूद्ध के बाद जो सचि हुए वह अब भी मिलती है। उससे चार देवा 
को साक्षी माना गया है। उनके नाम है उनदर, मेउललर, उदवबस ओर नस- 
अत्तिय। देखने से यही प्रत्नीत होता हैं कि बढ नाम मित्र, वरुण और 
नासत्य के हैं। उस समय की दृपित लिपि के कारण नामों के रूप कुछ विहृृत 
हो गये है। उस्ती कारण लिपि के दोपो से नरेशी के नाम अनार्य दैसे छगते हूँ । 
लगभग इसी समय आर्य्यों की एक और शाखा उत्तर की ओर से उस प्रदेश 
उतर रही थी। ईसा पर्व २०८० से तो एक प्रकार से इसका निश्चित पता 
चलता हैं। ये छोग काणीब या काइय कहलाते थे। इन छोगो ने भी कई सौ 
वर्षों तक राज्य किया। इनके छुछ देवों के नाम ये इन्दग्न, सूर्यग, मद्तभग। 
ही यह उन्द्र, सूय्ये और मठ्त के नाम है। पर्हा तक मैं समझ सकता हैं 
नामों के अन्त में जो घकार है वह प्रथमा विभमक्ति का प्रत्यव है। पाणिनि के 
व्याकरण के अनुसार इसका मूल रूप सु है। कई परिवर्तनों के वाद यह असू था 
विसर्य के रूप मे देख पडता है। इन काथ्य देवो के नामों के संस्कृत रूप होगे 
इच्द्रत्‌ू (इन्द्र:), सुव्यंस्‌ (सूर्य) और मस्तस्‌ (मरुत.)। वस्तुत्तः सस्छृत में 


दा 


मस्तू चाम का दवा का एक गण हू। एकबचन से इस शब्द का रूप मछ्त हागा। 


ग 


इन सब वातो से कई रोचक और आवध्यक बातों का पता छुगता है। 
एशिया महाद्वीप के उस भूमाग मे कम से कम तीन ऐसे समुदाय थे जो कई 
महत्त्वपूर्ण बातो में वैदिक आरययों से मिलते जुछते थे। उनको भापा बार्य्य भापा 
अर्यात्‌ वैदिक भाषा या प्राचीन सकृत से मिलती जुलती थी और सबसे बड़ी वात 
यह हैं कि इन छोगो के कई उपास्य वही थे जिनसे हम वेदों के द्वारा परिचित है । 
वे छोय भी इन्द्र, वरुण, नासत्य, मरुत्‌ और सूर्य की पूजा करते थे । 


इतना तो सिद्ध हुआ कि ईसा से छग॒भग ढाई हज़ार वर्ष पूर्व अर्थात 
इस समय से लगभग ४५ सी वर्ष पूर्व इन देवों की किसी न किसी रूप में आय्योंः 
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भे पूरा होती घी। ऐसा तो मानना ही चाहिए कि जब हमकी इन आये समुदाया 
का सबसे पहिले इतिहास के पृष्ो मे दशन होगा है उसके कई सौ,वप पहिले से” 
ये दव उनके उपास्य रहे हाये। हम नही कह सकते कि अपने इन उपास्यों को 
मे छोग किस प्रकार तुप्टि करते थे, किन शब्दा मे उनकी स्तुति करते थे। 
परतु इनके मानने के तो युछ प्रमाण मिलते हैं कि इन लोगों कौ घाम्मिका 
मायताएं वैदिक आय्यों से निताल भिन्न नही थी। कम से कम इंद्र थी एक 
'मृति मिली हू जिसके हाथ मे वच्ध हू। वैदिक आय्य भो इठ्ध को वजघर के रुप 
में मानते हूँ) आय्य परिवार की वहानों जिसवो पाश्चात्य विद्वान्‌ कसी नी 
दशा में ३५ सौ व ये आगे नही ले जाना चाहते ये, इग प्रमाणो वे आधार प" 
कम से वम ५ हजार वष पहिले तो आरम्भ हो ही चुवी थी। 


इस कथा वा आरम्भ कहाँ हुआ, यह भी एवं रोचक प्रइन है और इसका 
भी उत्तर देना उतना ही कठिन है जितना कि यह बताना कि वया वा आरम्भ 
कब हुआ । 


आर्य्य लोग वही भी रहे हो परन्तु इतना तो मानना ही होगा कि आय से 
बहुत दिन धूव कभी वे लोग किसी एव प्रदेश में रहत थे। एवं उपजाति के रहे 
हो, अनेग' उपजातिया के रह हा, चाहे जसे भी रह हा, परन्तु कुछ छोग पर्थ्याप्त' 
चाल तब एव स्थान मे रहे। स्थान या प्रदेश, जो भी कहिए, वह वितना या था 
हम नहीं यह सकते । परन्तु इतना बडा तो नहीं रहा होगा कि' लोग एक दूसरे 
से पृथया और सवधा असम्बद्ध छोटी टुवंडिया मे बेंट जाते । उन दिना रेड और 
तार जय यातायात और सम्पक वे साधन नही थे । पैदल चररर ही लग एक 
दूसर ने मिल जुल राकते थे। यदि बहुत दूर-दूर रहते होत तो उनमे साम्दरतिब 
साटूश्य न हाता। बहुत दिना के सम्पक से उनवी भाषा एफ सी हू गई होगी । 
उपायता पद्धति में समानता आ गई होगी, विचारों में और रहन सहते क॑ दंग 
में एकेसपता देख पड़ने छगी हागी, एक सी सस्द्ृत्ति या उदय हा गया होगा । 
भरे ही पृथय्‌ पृषव' टुयडियाँ अपने वा पुथक्‌ नामो से पुवारतो हा, परन्तु एव 
पूसर के प्रति अपयपा का अनुमव होता होगा। सम्मवत सब छायो वे लिए 
माह एक पाम भी हागा। बेद्ा के देयन से ऐसे प्रतीत होता है वि ये छाग जपने 
गा आप्य बढ़ते थे। ईरानी ऐर्य तब्द भी आय्प का ही सुपरातर है। 
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यो तो आजकल आर्य्य का थर्ष उत्तम, श्रेप्ठ, उदार 
को ऐसी उपाधियों भे दिभणित फरना सभी की अच्छा लगता 
प्रतीत होता है कि प्राचीन काल में आय वा वजज होना रवय 
लिए अनिवार्यत' आदग्यक नहीं था। दूसरों को भी आये कुल 
किया जा सकता था। ऋग्वेद का एक मत ऋड़ता है, क्रणृब्वम्‌ वि्वम्‌ 
“सारे विध्व को आर्य वनाओ। ४सकी सार्थकता नभी हो सकती है जब 
झुल में उत्पन्न व्यक्ति भी बार््य संरक्षति में दोलित होने पर बार्य्य बताबा जा 
सकता हो। आजकछ ऐसा माना जाता है कि आशय घब्द कि घातु से निया 
है जिसका कर्य है गमना; परन्तु क: विद्वानों ने इस ओर ध्यान आदहप्ट किया 
है कि किसी समय आर्य्च भाषाओं में अर जैसा कोई धातु था जिसका अर्थ 
होता था, हल चलाना। इससे सम्बन्बित बहुत से शब्द उन भापाओों में मिलते 
हैं जिनको जआार्य्ये भाषा की परिभाषा में माना जाता है। यह हो सकता है कि 
आर्य्य बब्द इसी घातु से निकला हो। यदि ऐसा है तो आय्योने अपने को यह 
नाम इसलिए दिया होगा कि वे लछोय कृपिकर्मा थे अर्थात्‌ ब्रात्यो से मिन्न थे। 
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अस्तु, जहाँ भी मूल निवास रहा हो, वही से समय समय पर आर्य्यों की 
टोलियाँ बाहर के देशों में फैली होगी। वे जहाँ जहाँ गये होगे अपनी सम्बता 
और संगठन-झविति के वल पर वहाँ वहाँ के मूल निवासियों को उदसे दवना पड़ा 
“होगा। झासव का अधिकार बार्य्यों के हाथ भे जाया होगा। भछे ही आर्य्य और 
अनाय॑ मिलकर एक हो गये हो परन्तु भापा, उपासना और सामान्य सस्क्ृति पर 
आर्य्यो का गहरा प्रभाव पड़ा होगा। इसी प्रकार समस्त योरप, एशिया माइनर, 
ईरान और भारत में जार्यत्व का विस्तार होगा । 


परन्तु वह मूल स्थान कहाँ था ? एथिया माइनर की तो यह गौरव प्राप्त 
नही हो सकता क्योकि वहाँ का इतिहास यह बताता है कि खित्ती, मितन्नी और 
काइय इन सब ने वारी-वारी कही बाहर से आकर उस देश को घर बनाया। 
यूरोपीय विद्यान्‌ ऐसा मानते थे कि यूरोप के पब्चिमोत्तर भाग से आर्य्य चारों 
ग्रेर फैले। परन्तु अधिकतर विद्वानों को यह वात मान्य नहीं हैं। लोकमान्य 
'तिरझूक का कहना है कि आर्यों का मूल निवास स्थान उत्तरी धव व प्रदेश में था। 
आज वहाँ चारो और बर्फ फंछी हुई है, परन्तु आज से १० हजार वर्ष पहिले वहाँ 
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ऐसा नहीं था। निरन्तर वसन्‍्त जैसा ऋतु वना रहता था। अधिकाश पाइचा,या 
विद्वानों का भत यह है कि आस्य छाप पहिले मध्य एशिया में रहते थे। उनका 

निवास पामीर वी अधित्यका वे आसपास वही था। भारतीय विद्वान्‌ यह मानते 
आगे हैं कि जाय्य भारत के निवासी थे। वत्तमान कारू में श्री ए० सो० दास ने 
इस मत बय प्रतिषादन किया। मैंने भी अपने 'पुस्तक आर्य्यों का आदि देश' में 

इसी का समथन विया है। बहुत विस्तार स इस जयह शास्त्राथ में जाने यो 

आवश्यकता नहीं है, परन्तु कुछ बातें उज्ेत वे योग्य हैं । 


मित्तन्नी आदि के सम्बंध में तो यह स्पष्ट उल्लेख मिलता है कि वे वही” 
बाहर से आय। पारसियो के धम्म ग्र य मे स्वेय अहुस्मज्द ने यह सकेत किया 
है वि सजसे पहिछे उन लोगो का निवास जिस देश में हुआ वह ऐश्यंनवेइजा था। 
इमदे बाद तेरह और देशा मे होत हुए वे छाग हृप्तहिदु मे आये ओर फिर उर 
देन में जो रघ वे' किनारे है। यह इराक वी ओर सवेत है। उतकी यात्रा का 
अन्त ईरान में हुआ। 


इस वणन से इतना तो स्पप्ट होता ही है वि' पारसी आय्यों के पूवज बई दशा" 
भे घूमने के बाद अत में जावर ईरान मे स्थिर रूप से बसे। परन्तु भारतीय 
जाय्यों वे इतिहास में कही बाहर से आने वा कोई सत्रेत नहो मिलता । वेद वे 
प्राचोन से प्राचीन भाग में भी भारत वे बाहर के' विसी देश का या वियो देश से 
यहाँ आने वा बाई चर्चा नहीं है। उन छागों को वेवठ उस भूभाग से परिचय 
था जिसका सप्तर्तिषव कहते ये। उसो को अवेस्ता म हप्त हिंदु/ कहा गया 
हैं। यह सिघ और सरस्वती के बीच वा वह दण था जिसमें सततलत, व्यास, 
रावी, घनाव और पझेलम नदियाँ बहती है। इसी से उसे सप्तसिध कहते ये। 
इसमें सारा पजाव, कश्मीर का दक्षिणो पश्चिमो भाग और अफगानिस्तान वा 
बह भाग आ जाता है जा कुभ (बाजुछू) नदी थे आसपास बसा हुआ है । इसव” 
दह्षिण में जहाँ आज राजस्थान है वहा समुद्र था। इसी प्रभार पुव दिया में मो 
जहाँ गाज उत्तर प्रदेश है, वहाँ भी समुद्र धा। इससे यह बात भठे ही सिद्ध न 
हाती हो कि आप्य लोग सदा से इसी प्रदेश भे रहते थे, पर यह तो सिद्ध हाता 
ही है कि दे पी बाहर से आय भी थे तो इस वात का इतन दिन हो गये थे कि. 
इससी भारी स्मृति जातो रही घो। इसशिए ऐसा प्रतीत होता है परि यदि सप्त- 
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शिधच मानव संप्दि के आदि काल से ही शब्यों छा मूल रवान नहीं था, तब भी 
उनकी एक बहुत बड़ी झासा दीर्घकाछ से इसी प्रदेण गे रहती थी जौर उस शासा 
की सन्‍ठ्ृति का विकास बहुत छुछ ण्ही हुआ था। 

ग्द भी ध्यान देने की बात है कि पारसी जार्ब्य भी इस दात की मानते हैं 
कि उनकी यात्रा के अन्त होने के छगभग अहुरमज्द ने उनको हृष्सहिन्दु में बसाया 
था। क्षत. उनकी संस्कृति पर तो निध्चय ही सप्तसिन्धव की गहरी छाए रही 
होगी। कथा का आरम्भ सप्तसिन्धव से भले ही न हो परन्तु डसका एक महत््व- 
पूर्ण अध्याय यही खिसा गया, ऐसा मानने के लिए पर्य्याप्त कारण है। 


पश्चिमी एशिया में जो आर्य थे ये कहाँ से जाये थे यह ठीक ठीक 
वहा या सकता। परन्तु ऐसा प्रतीत होता हूँ कि उनमे से कम-सेन्‍्कम वे लोग 
या काव्य कहाते थे कात्पियन (कास्मपायन ? ) समुद्र के दक्षिणी तद के 
आसपास कही रहते थे। इतनी बात से जाव्यों के मूल स्थान पद कोई विशेष 
प्रकाश नहीं पड़ता। उन लोगो का हुआ क्‍या, यह भी एक रोचक प्रग्न है। 
आज तो उस प्रदेश में आर्य्य भाषा या आर्य्य संस्कृति की कोई जगह देख नहीं 
पढ़ती । 


किसी समय भारत से आर्य्य संस्कृति श्याम पहुँची थी। वहुत दिया तक 

थर्य्य नरेझों ने राज्य किया। अब वहाँ के लोगो ने हिन्द धरम्म छोड दिया 
। जनता मे पुरानी बातो का तो बहुत कुछ ललोप हो गया है परन्तु अब भी वहाँ 
की संस्कृति पर आय्यं सस्क्ृति का प्रभाव देख पडता है। 


०७ | हो 


श्र 


परन्तु पश्चिमी एशिया में ऐसा कुछ भी नहीं है। घम्में को दुष्टि से छोग 
'मृसलमान हैं। इतिहास यह बतछाता है कि उस प्रदेश से आर्य नरेंगों को 
कमीरियन लोगों से घोर सघर्प करता पड़ा । अन्त में जसीरियन विजयी हुए 
आय्यों के हाथ से शासन सदा के लिए चला गया। ये असीरियन भी आये सन्‍्क्रति 
चर बहुत कुछ पभ्रावत्त थे, परन्तु आर्य्य वही, सेमेटिक थे, उन लोगो से मिलते- 
जूलते थे जिनकी वंणज भरव और यहुदी है। विद्वानों का मत है कि उन असी रियन 
लोगो को ही वैदिक वाद्मय में असुर कहा गया है। असुरो से पराजित होने के 
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चाद सम्भवत आय्य छोग प्रदेश के शेप निवासियों मे घुछ मिल्ल गये होगे। अपने 
"जनीतिव महत्त्व वो खोकर उनवा आत्मविश्वास भी जाता रहा होगा और 
छल पावर भपती पृथव सस्कृति से भी हाय घो वैठे हागे। अन्तिम खित्ती नरश 
“ईसा से ऊगमग सात सौ वप पूव असुरो से हारे। लगभग दो हजार वप शासन 
करने थे बाद खित्ती राज और उसवे' साथ आयें सत्ता का लोप हो गया। कुछ 
शोगा का ऐसा विश्वास है वि कुछ आय्य वहाँ से मिक्‍ठ कर भारत मे आ बसे । 


अस पक्ष वे विद्वाना का ऐसा विश्वास हे वि इन छोगा ने काठियावाड में आश्रय 
पाया। 


बाई बिद्वाता वा ऐसा मत है कि आय्यों की प्रारम्भिक विजयर का एक 
'मुस्य वारण यह था वि' सबसे पहिले उन छोगा ने ही घोडे को पाछा था। जाय्यों 
के सिवाय आरम्म में दूसरे छोग घोडे को सवारी करना नही जानते थे। उनसे 
शपहिऐ के' जो अवशेष कही मिलते हैं उनमे दूसरे पशुआ के चित्र भऊे ही हा पर 
चोडे के चित्रा का अभाव होता है। जहा जहाँ भी आय्य लोग गये वे घाड़े के 
महत्त्व वो अपने साथ लेते गये। प्राचीन काल के कई भारतीय नरेशा के नाम 
में अश्व दब्द आता है जैसे वृद्धाशव आदि । वेद म सूथ को अश्व कहा गया है। 
ईरान के भी बई नरेशा के नामा के अत में अस्प आता है । फारसी में घोडे को 
>अस्प बहत हैं। पश्चिमी एशिया के भी वई आय्य नरेशा के नाम में अप आया 
है। कुछ काल मे दूसरे लोगों ने भी घोडे पाले और युद्ध मे उनसे काम छेना सीखा। 
धममे कआ्य्णों वो श्रेप्ठता का एक बहुत घटा साथन उनके हाथ से निकल गया। 


वैदिव बाइमय में जसुरा वा चर्चा ६ और ऋणग्द से हो यह चर्चा शुरू होता 
है। ऐसा लगता है वि देवा और असुरो नम निरन्तर युद्ध होता रहा है। कभी एक 
बी और वी दूसरे नी जीत हुई है। इतना ही नही, ऐसा लगता है कि देवगण 
भी कई बार हार गय ह्‌ और क्सिी दाहरी सहायता के मिलने पर ही उनको 
"विजय प्राप्त हुई है। विद्वना का देवासुर सप्राम दे वणन मे पर्चिमी एशिया मे 
हाने वाले आय्य और असुर जातिया नी लडाई वी ध्वनि मिलती है। स्वमावत 
भारतीय याहइमय मे असुरो का बुरा चित्र खीचा गया है। शत्रुओं को निदनीय 


रुप में दिखाना भनुप्य वा स्वभाव सा है। असुर अर्थात्‌ असीसियन भाषा में 
असुर का अर्थ है उदार या श्रेष्ठ | 


है 26) 


ऐसा प्रतीत होता है कि भारतीय साहित्व में झमुर रढद दो अर्थो में आया 

है। एक और तो उन अयुर लोगों को उहिप्ट किया गया है झिनसे आरय्य लोगी 
को परिचमी एशिया में लगना पढ़ा था। यो तो देंदो और कमुरों छा वर्णन इस 
कि उससे यह प्रतीत नही होता कि अनर एव के निवार्स 
परन्न वही कही स्पप्ट चर्चा नी मिल याता हूँ। उपा, अनिदद्ध के विव्यट्ग की 
बया को लीजिए। आजकल लोग साधारणतया टस दाल को शल सये है कि 
वाणासुर की राजधानी गोपितपुर कर्दा थी। उत्तराखंट में केशरनाब हे सुछ 
र एक स्थान हैं जिसको ऊस्ीमठं कहते £ । छोगो को विम्वास है कि यह ऊरी 
उपा का अपभ्रंग है। ऐसा माना जाता है कि उसी के प्राम पहाड़ो पर कही 
वाणासुर की राजवानी थी। परन्तु हरिवय में स्पप्ट घत्दों मे कहा गया हैँ शि 
शघोणितपुर श्रीकृष्ण के निवास स्थान द्वारका से बहुत टूर पर्चिम की ओर भा । 
उसी कथा में यह भी कहा गया है कि घोणितएुर से लौदते £ 


उरुण की पुरी पड़ी थी। कम से कम इस कथा के अनुसार 
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लोग एथिया माइनर के रहने वाले थे। 


सोचने की वात यह है कि यदि आरय्यों की किन्हीं टुकड़ियों से सुदुर प्रदेग में 
वहाँ के निवासी असुरो से युद्ध हुए तो भारतीय आ्यों को उन रूडाइयों का पता 
कंसे चछा ? जिस प्रकार उन युद्धों का वर्गन मिलता है उससे तो ऐसा लूगता 
है कि यह सब वर्णन सुनी सुनावी बातों के आधार पर नहीं किये गये है। सिवाय 
इसके कि वहाँ की लड़ाइयो के वाद पराजित होकर कुछ भआर्य्ये भारत आये हों और 
यहाँ जाकर वस गये हो तथा कुछ काल पाकर उनकी याधायें भारतीय आयश्यों की 
गाथाओं में मिल गई हो, बह बात ओर किसी प्रकार समझ में नहीं आती। 


परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि भारत मे भी आर्य्यों को किन्ही प्रवक शनुओं 

से लोहा लेना पड़ा। जहाँ तक समझ मे आता है यह थत्रु वर्ग पश्चिमी एशिया के 
अमुरो की भाँति सेमेटिक नही था, परन्तु जपने पुराने जवुवाची शब्द का व्यवहार 
करके इन छोयो को भी असुर नाम से पुकारा गया है । ऐसा रूगता है कि भारत 

में कोई बहुत प्रतापी अचुर राजवण था। महाभारत तया कुछ अन्य त्रथों में 

भी कुछ नरेशो के नाम दिये हुए है जिनका चर्चा प्राचीन भारतीय इतिहास से 
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बई जगह आता है। सक्षेप मे, दिति के पुत्र हिरष्यकशिपुवे पाँच छंडके' हुए 

प्रक्माद, सह्ाद, अनुह्लाद, शिवि और बपुकक। प्रह्ताद वे तोत लड़के 
विरोचन, कुम्भ और निकुम्म हुए और विरोचन के लड़के वडि। वरकिके 
लडके वा नाम वाण था। दनु वे ४० लडके थे जो दानव कहलाये। इनमे 
से विप्रति, शम्बर, नमुचि आदि के नाम पुसाणा मे कई स्थलों पर थआाये हैं। 
यह वहना बहुत कठिन है वि इस असुर वश वे नरेशो वो राजधानी वाहाँथी। 
चुराणा के अनुसार उतवा निवास पाताल में था। इसवा अथ यह हो सवता हू 
कि थे लोग दक्षिणी भारत वे निवासी थे। इसकी पुष्टि दो तीन बात्ा से 
होती है। बेरछ के निवासिया का यह विश्वास है कि पुराकवाल में वक्षि उतवे 
राजा थे। अप भी थे छाग एक सप्ताह के लिए बड़े घृमघाम से ओतम नाम 
का उत्सव मनाते हैं, क्याकि' सह धारणा है कि उस समय बलि अपनी प्रजा का 
देखने आते हू। मैमूर म यह धारणा है कि महिपासुर वही राज वरता था। 


इन सब बाता से यह अनुमान हो सवता है कि सम्भवत अयुर वर वा राज्य 
दक्षिणी भारत म रहा हो, परन्तु एव शका उठती है। वैदिक वाल मे आर्य्यों 
का दक्षिणी भारत से कई सम्पक था, इसवा बाई प्रमाण पही मिरुता। उस 
समय यदि सप्तमिथव के पूब मे समुद्र था ता दक्षिण जाना और भी कठिन था। 
पुराणों के थनुसार वैदिक काल बे बहुत पीछे अगस्त्य वे नेतृत्य मे भाय्पों की एक 
टोरी दजिणों भाएत पहिले पहिले गई। मद्रास और बधम्बई वी जाह्मण अनु- 
श्रुति भी इस पौराणिव कथा का समथन ब्रती हे। समुद्र भाग से दक्षिण से आना 
जाना हा सकता था परनन्‍्तु देव ओर असुर एफ दूसरे से लडने के छिए समुद्रगामी 
जद्ाजा स काम हते थे, इसका कोई सकेत नहीं मिलता। इस सम्बंध में एवं 
और बात ध्यान दने के योग्य है वि असुर किही अवैदिक देवो के उपासक नहीं 
थे। उनके किही ऐसे उपास्या वे नाम नही मिलते जो वैदिक आर्य्यों के उपास्यो 
से भिन रहे हा। अगुर परिवार निश्चय ही वछशाली और सम्य समुटाय भा, 
भले ही कुछ वाता म उनसे आर्य्यों का वैमत्य रहा हो! यदि आरय्यों और असुरा 
दे उपास्य एक हो थ तो पह भी मानना पडेगा कि आय्य सस्कृति के विवास मे 
इन समुदायों का भी हाथ था। जहा कही भी ये दोना रहते थे वहाँ इस कथा वे 
कई प्रामाणिक अध्याय लिखे गये हागे। आर्यों और असुरो कय सम्बंध क्तिना 
घनिष्ट था, बह इसी वया से सिद्ध होता है वि देवराज इंद्र वी बाया जपतती्‌ 
से असुरगुरु 'ुक्राचाप वा विवाह हुआ। 
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यही उस देव परिवार का पुराकालीन इतिहास है जिसके प्रत्मर का चर्चा 
सक्षेप में पुस्तक में किया गया है। इतिहास विवयक अब तक की उपलरब्ध सामग्री 
बहुत थोड़ी है। साविकार यह नहीं कहा जा सकता कि आर्य छोय कहाँ रहते 
श्रे या यो कहिए कि जार्य्य संस्कृति का कहाँ उदय हुआ। इस संस्क्षति को आर्य्ये 
लोग अनेक देशो मे ले गये, परन्तु इसकी कुछ मुल्य बारणायें थीं जो सव जगह 
उनके साथ गईं। उनके कुछ विश्वास थे, रहन-सहन के कुछ ढंग थे, अपनी एक 
भाषा थी। बहुत से परिवर्तन हुए, फिर भी उन चीजों का नाग नहीं हुआ। 
उनको विकसित होने में, एक स्थिर रूप प्राप्त करने में, कुछ समय लगा होगा । 
उस समय को उन लोगों ने कहाँ विताया, यह ज्ञात नहीं हैं। भारतवासी प्राय: 
ऐसा मानते रहे है कि सप्तर्सिवव प्रदेश वह भाग्यशाली गद्धर है जिसमे आर्य्ये 
संस्कृति का उदय हुआ, परन्तु आजकल के बहुत से विद्वानों की सम्मति इस 
मान्यता का समर्थन नहीं करती। इतिहास के रंयमंच पर आर्य्य पाँच हजार वर्ष 
पहिले आये। यह वात एगिया माइनर के आार्व्यों के सम्बन्ध में तो निएचय के 
साथ कही जा सकती है। उन खंड में जिसमें आज लेवूनान, जार्डन, इज़्ाएू 
तथा इराक के राज्य हैं। खित्ती, मित्तन्नी, काइय कहीं वाहर से जाये, लड़े- 
भिड़े, बस गये। ईरान के बाय्यों के इतिहास का भी इस प्रकार का कुछ परिचय 
मिलता है, परन्तु भारतीय आगव्यों को इस वात की कोई स्मृति नहीं थी कि वह 
कंभी वाहर से आये थे। इस विपय की जानकारी अपूर्ण है। 
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परन्तु आर्य्य चाहे जहाँ रहे हो और जहाँ गये हों उनके उपास्यों , देवों, के 
सव नही तो कुछ नाम सर्वत्र मिलते हैं। वेदों के मुख्य देवों में इच्ठ, वरुण, यम, 
सूर्य, मित्र, वासत्य, विष्णु, रुद्र और अग्नि हैं। इनमे से जधिकाण नाम 
आज भी हिन्दू समाज मे प्रचलित हैं। केवछ एक नाम के सम्बन्ध में कुछ अन्तर 
हुआ हैं। नासत्य घब्द का व्यवहार वेद मंत्रों को छोड़कर आजकल प्राय. उठ 
गया हैं। उनको उनके दूसरे नाम अब्वी से पुकारा जाता है। साथारणत. तो अव्विनी 
कुमार नाम छोक में अधिक प्रचलित है। इन देवों में से सब का चर्चा आर्य्यो की 
डूसरी भाखाओं में नही मिलता। कहीं किसी को महत्ता दी गई है, कही किन्‍्हीं 
दूसरे देवों को। उदाहरण के लिए, ईरान मे सूर्य्य और जग्नि की प्रधानता है तथा 
इन्द्र का नाम तक नहीं है। उनकी जगह अहुरमज्द, उरमज्ज, असुरमहत्‌ ने 
ली हैं। वैदिक वादमय में इससे मिल्ता-जुछता कोई झब्द नही है, यद्यपि देवों 


( १९ ) 


के लिए भी असुर घब्द बई स्थछा पर प्रयुवत हुआ है। पश्चिमी आग्यों मे अति 
(सत्तिया और मित्तप्निया में इद्ध, मित्र, वरुण और नासत्यो थी पूजा होती थी 
सथा बाश्या मे सूख्ये को प्रधानता घी, यद्याप उन छोगो की देव सूची मे इन्द्र 
भी थे। 


ए। नाम वा और भी उल्लेख होना चाहिएं। वह है थो। साधारणत 
शो थब्द क्षावाश का वाचक है। परल्तु वैदिक वाइमय में इसको और भी गम्भीर 
अर्थों मे प्रपुवत किया गया है जौर दो का नाम देव सूची में भी आता है। ऐमा 
यहा गया टै वि पृथ्वी मे माता, यो पिता--पथ्वी हमारी माता है, थी 
पिता है। इस मत्र को देखिए-- 


चोत्पित पृथियि मातरघधगने अातवसयो मूछता नः । 
विश्व आदित्या अदिते सझोपष! अस्सस्प दाम बहुलबियात ७ 


(ऋण ३, ५१, ५) 


है [वना झी , माना पृष्वी, आता अग्नि तथा वसुओो, जाप छोग हमको छुपी 
परें। है सब आदित्यगण, है अदिति, आप छोग मिल्बर हम लोगा वा उ्ुत 
पल्याण बरें (/ यह थी शब्द यनानियों मं ज्यूस हो गया। यह उनके पहाँ टेव- 
राज या नाम था। यही दाब्द, थयोपितर, इटली वाला में जूपिटर वे! रूप में 
आया। 

। 

अब प्रश्न यह है वि वह दवगण कीय थे ? उनवे सम्याञ् में थाय्यों को 
धारणा वया थी ? इस श्रशा वा एप उत्तर नहीं टिया जा सरता। उत्तर कए 
सहारा मुस्य रूप से बेद सौर उसये बाद अवस्ता है। यद्यपि पुस्तव वे प्रथम सड 
में इस प्रश्न पर मुस्य रूप से विचार विया गया है परन्तु यहाँ भी इस विपय पर 
पुछ कहूठा लावश्यवः प्रतीत होता है। बंद भत्रा की व्यान्था वरन भ पई बातों 
भा ध्यान रसना पड़ा हैं। एवं ही मत्र बे दो जब छग सप्रत हैं और वमी बी 


यद बहना बिन हो पह्ी प्राय असम्भव हा जाता है कि इनमे से कौत-सा अब 
डीर है। 


उदाहरण मे हिए एवं सीधा सा घासय छोजिए । इंड्ो बुषम्‌ जबान--दद् 


६: 28] 


मेबूत्र को मारा। सीधा सा वावय है और इस जर्थ के द्योनक बैद में कई वाक्य 
है। अब इन तीन झब्दो की व्याग्या कई प्रकार से हो सकती है। पहिले तो 
एतिहय शैली है। ऐतिहा का अर्थ हआ उनिहासमखक। सवनब कभी इन्द्र 
किसी व्यवित विश्येव का नाम रहा होगा, वह देव रहा दो था मतुष्प, एसी अर 
इत्र भी किसी व्यवित विशेष का नाम रहा होगा। सम्भब है उन्द आर्य्यों थे नेसा 
एरबभ अनार्य्यों के सेनापति रहे हों, दोनों पक्षों में यदश्ध टक_्षा हो और हन्द्र ने 
बफोबद्धमेमाराही वेदों में युद्ध के कई ऐसे वर्णन मिलसे 7। हसी प्रकार 
वहा गया है--अस्माकंबीरा उत्तरे सवस्तु--हेमारे दोर विजयी हों 
स्मानद्वेप्टि य॑ थे वयम्‌ दिवप्स: सम जम्सेदस्स:--पों ध्मो ट्रंप 
करता है या जिससे हम हेंप करते है उसकी दांतों के बाप रमाबर 


कि चल रा ४ 


[ 


धर 


चीर हार्ले।! उत्तिप्ठव सप्रहृधध्यम्‌ उदारा; फेटुन: सहू-- पलों बीर 
अपन शा का ऊपर कर तबार ज्ञा आशा। धरान आरा 2० 
गाज़्दों ते वर्जन है। ऐसी दा अल आर कम 
राज्यों दे यद्ध का विस्तत ब्जन &ै। ऐसी दशा में ऐनलिपय अर्थ करना दुआ 


कत्तमीचीन नहीं प्रतीत्त होता। 


घब्द देख पड़ते है, बह सब यौगिक है अवाति ईसवर के किसी गुण विशेष के चयोतक 
था फिर अविया आदि के लिए व्यवह्ृत हुए है। वह भी बेद्र मनी की व्यास्या 

की एक थेली है। इस उपर्युक्त व्याख्या का यह अर्थ हो सकता है, “ईव्वर 
ने अज्ान को दूर कर दिया। 
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एक दूसरी शैली हैँ जिसको यास्क्र ने निरक्‍त में अपनाया है। यह शैली 
पाण्चात्व विद्वानों को भी बहुत पसन्द है। इसके अनुसार ऐले वाक्‍्यों में किन्‍्हीं 
प्राकृतिक दृग्विपयों का वर्णन किया गया है। वृत्र का अर्थ है ढकने वाला। यह 
बैदिक वाठमय में कई जगह कहा गया है कि इन्द्र और सूर्य्य एक ही हैं, इच्ो 
वे सूब्यं: तब इस वाक्य का यह अर्थ किया जा सकता है कछि 'सूर्य्य ने बादलों को 
छेदकर अंधकार को टूर कर दिया। 


कुछ छोग ऐसा मानते है कि ऐसे वाक्यों मे समाधि भाषा था सांकेतिक 


( २१ ) 


भाषा से काम लिया गया है। उनके मत से इस वाक्य मे योग की किसी अनुभूति 
का वणन है जिसमे अवकार को दूर करके प्रकाश का उदय होता है। 


अब इन सम अर्थों मे से किस अर्थ को स्वीकार किया जाय ? सम्भव है 
मत्रकरता को सभी अय अभीष्ठ हा। यह द्वो सकता हैं क्रि उसका मुण्य लश्प 
अतिम अथ, आध्यात्मिक अय, रहा हो, पर उसको व्यवत करने के लिए उसने जान 
चूझरर ऐसी भाषा से काम ल्या जिससे दूसरा अथ नी छक्षित होता हो। यदि 
इंद्र और वृश् वी लडाई वी स्मृति उस समय चली आती हो तो उसी के वणन के 
चहामे आध्यात्मिक वात कही जा सकती थी। इसी भाँति सूय्यें कौर बादल की 
उपमा से भी काम छिया जा सकता था। इस उदाहरण से प्रतीत हो जायगा वि 
उन वाकया बा जिनमे देवो वा चर्चा है, अर्थ लगाना कभी वभी कितता कठित 
हो जाता है। फिर भी अध्ययन से ऐसा प्रतीत होता हैं कि हर जगह स्वामी 
दयातन्द जी का भत माय नही हो सकता । आगे चलकर पुस्तव मे वेद मना से 
जुछ ऐसे उदाहरण दिये गये है जिनमे यह्‌ प्रतीत होता है किः प्रत्येवाः स्थछू पर 
इद्ध भादि शब्दा को ईश्वरवाची मान ऐेना यवाथ नही है। ऐसा मानना चाहिए 
वि इग्ठ, वरुण, अग्नि विन्‍्ही विशेष व्यक्तिया के नाम हैं। 


बंद में बहुत में ऐसे स्थल हैं जहाँ गूढ़ आध्यात्मिवा तत्व स्पष्ट रूप से 
प्रतिपादिन किये गये हैं। इसमे अनेक्ता के बीच में उस एकता वा प्रतिपादन 


किया गया है जो भारतीय दशन, विश्येपत्त वेदान्त, वी आत्मा है। उदाहरण 
थे झिए 


इद्धम्‌, मित्रमु, घदुणमग्निमाहुरयों दिव्य सर सुपर्णो धरत्मान्‌ । 
एकम्‌ सद्‌ थिप्रा बहुघा यदन्त्पग्नि यम सातरिश्वानमाहु ॥ 


(ऋक १, १६४, ४६ ) 


शाॉंग उसका इद्ध, मित्र, वदण और अग्वि वहते हैं। वह दिव्य 


सुदर पञ्मा वारा पली है। एव सत्‌ का विद्वान जनेव' नामा से पुरारते हैं। 
उसवो अग्नि, पर, मातरिश्वा कहते हैं।” 


( रहे ) 


ऋचो अकरे परमे व्योमन्‌ यस्मिन्‌ देवा अधि विदवे नियेदुः । 
यस्तन्न बेद किमृचा करिष्यति य इत्तद्विदुस्त इसमे समासते॥। 


(ऋक १, १६४, ३९ ) 


परव्योम में जहाँ सव देव निवास करते हैं अक्षर के ऊपर सव ऋक्‌, अथातू 
ऋणग्त्रद के मंत्र स्थित हैं। जो उस्त बकनक्षर को नहीं जानता वह ऋक की छेकर क्या 
करेगा ? जो छोंग उसको जानते हैं वे यहाँ एकत्र हैँ। 


ये मंत्र ऐसे हैं जिनको ईइवरपरक कहा जा सकता हैं। प्रथम मंत्र यह 
कहता है कि इन्द्रादि जितने भी नाम हैं वह सब उसी एक सत्‌ के छिए प्रयुक्त हुए 
हैं। वही एक परमात्मा सभी नामों का आस्पद और सनी गुणों का आवार है। 
दूमगा मंत्र यह कहता हैं कि परम व्योम मे जितने भी देव है सब एकत्र हैँ, वही 
अक्षर के ऊपर ऋचाओ का, अर्थात्‌ वेद मंत्रों का स्थान है। ऋग्वेद के जिस 
अस्यवामस्य नृकत का यह मंत्र हैं उसमे कहा गया हैं कि परम व्योम में सहत्नाभरा 
वाक रहती है। वही सव देवो का निवास बताया गया हैं । यहाँ भी ऐसा माना 
जा सकता है। दिवा: का अर्थ है समी नामों के और गृणों से सम्बोब्य 
ऋग्वेद के द्वितीय मंडल के १२वें सुक्‍त में कई ऐसे मंत्र हैँ जिनके जन्त में यह भब्द 
आते हैं स जनास इन्द्र: लोगों, वह इन्द्र है।! इन मंत्रो में इन्द्र के कई प्रकार 
के परिचित दिये गये है । उदाहरण के लिए, ५वां मंत्र कहता है “यस्मा पृच्छन्ति 
कुह सेति घोरसुतेमाहुनेंयोअस्तीत्यनम्‌ उसको देखते नहीं, छोग पूछते है वह 
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द ३८६ 
कहां हू 7 कु लछाय यह ना कहुत छठ कि हूं। यह ऐसे स्थला के उदाहरुम 
हैं जहाँ इन्द्र भव्द इव्वरवाची रूप मे व्यवहृत हुआ है। ऐसे वहुत से मंत्र अग्ति 


मिलते हैं । आर्य्य समाज के विद्वानू ऐसा मानते हैं कि देव नव्द 
बविद्वाव्‌ बाह्मण के लिए व्यवहार में आता हैं। इसका भी उदाहरण दिया जा 


परावतो ये दिधिपन्त आप्यं मनृप्रीतामों जनिम्ा विवस्वतः । 
बयातवे नहुप्यस्थ बहियि देवा आसते ते अधिन्रुवन्दु नः ॥ 


(ऋक १०, ६३, १) 


“जो देवगण दुर से जाकर वैवत्वत मनु की सन्तान मनुप्यो से प्रेम करके 


( २३ ) 


उनका घारण करते हैं और ययाति के पुत्र नहुप के मासनों पर वैठे हैं, वे हमारे 
हिए कर्याणकारों बातें कहे । 


भौतिक दृग्‌ विषया वे भी उदाहरण मत्रो से दिये जा सकते हैं। पहग्वेद 
के दशवें मदल वे १२७वें सूवत थी शाक्त जगत्‌ मे बडी महिमा मानी जाती है। 
यह रात्रि सूक्‍त के नाम से प्रसिद्ध है। उसका पहला मत्र है 


रात्री व्यस्यदायतों पुरुत्ना देव्यक्षमि । 
विश्वा अधिभ्रियोषधित ॥ 


“आती हुई रात्रि देवों चारो ओर अनेक बाँखा से देखती हैं। वह सनी 
शोमायें प्रदान करती हैं।' 


'इसबे' आगे सात और मत्र हैं। उनम प्रत्यल रूप से रात्रि वाऊ वा वणत 
है। इसी दशम, मडछ के १३९वें सूकत का प्रथम मत्र कहता है. 


सूम्परश्मिह्रिफेश” पुरस्तातू सबिता ज्योतिददर्यां अजन्नस । 
तस्य पूषा भसये याति पिद्वानृत्सम्पश्पन्‌ विदशा नुवनानि गोपा ॥ 


“सूर्य्यरश्मिया से युक्त हरित बर्ण बेझवाके सविता पूव दिश्वा में नित्य 


ज्योति पैलाते हैं। उन सजिता दे प्रेखाः और रक्षक पूपा सारे भुवना वो देखते 
हुए जाते हैं।” 


उपा के प्रतृट होते वे बाद और सूख्य विम्द के निवऊ जाय मे पहिके वे 
बाल वे अमिमानी पा सविता बहते हैं। या बढ़ सपने हैं कि गूम्य विम्ब ने पूर्ण 
रूप से निवल बाने गे पहिले जा रूप रहता है उसको सविता कटा हैं। प्रत्यात 
ही इस गद से सुब्यदिय शार वा वणन है। पर जहाँ ऐमे मत्र हैं चहाँ पड़ी राप्पा 
में वे मर भी है मियकी इस प्रवार ब्याय्या नही की जा सवती, न सभा सडप में 
उपस्थित विद्वाना को उनर। उद्दिप्ट बनाया जा सत्ता है और न ऐसा माना जा 
सरता है वि उसने संतेत घुद्ध परमात्मा वी आंर है, या तो 'सब छलजु इद प्रह्म' 
मानगर जा कुछ पहा जाप उसवा छद्य परमात्मा माना जा सपता है। उद्दरण 
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के लिए, द्वितीय मडल के जिस १२वें सूक्‍त का चर्चा पहिले आ चुका है उसका 
ही १४वाँ मंत्र इन्द्र का परिचय इन शब्दों मे देता है: 


दावा चिदस्मे पृथिवी नमेते शुष्माचिदस्थ पर्वता भयन्ते । 
यः सोमपा निचितो वज्वाहुयों वञ्रहस्तः स जनास इच्द्रः ॥ 


हें लोगो, इन्द्र वह है जिनके सामने आकाश और पृथ्वी झुकते है, जिनके 
से पर्वत डरते है, जों सोमपान करने वाले दुृढांग वज्भवाहु वज्भवारी हैं। 


इस मनत्र मे यदि सोमपान का चर्चा न होता तो ऐसा मान लिया जाता कि 
वर्षा में होने वाले वज्भपात अर्थात्‌ विजछी गिरने की ओर सकेत है। परन्तु 
विजली सोमपान नही करती । दूसरी ओर यह भी ध्यान में रखने की वात है 
कि यह सब किसी मनुष्य या अन्य साधारण व्यक्ति का विवरण नहीं हो सकता 
जिससे आकाण, पृथ्वी, सारे पर्वत भय खाते हैं और जो हाथ में वज् केकर 
चरूता हो। 


यज्ञेव यज्ञमयजन्त देवस्तानि धर्म्माणि प्रयमान्यासन्‌ 
ते हू नाक महिमानः सचन्त यत्र पुर्वे साध्याःसन्ति देवाः ॥ 
(ऋक्‌ १०, ९०, ६ ६) 


देवो ने यज्ञ के द्वारा यज्ञ किया। यह प्रथम घर्म्म हुआ। जिस नाक मे 


पूर्वकालीन साथ्य देव हैं उसको वह महात्मा (या महिमा युक्त) पुरुष प्राप्त 
होते हैं।' 


यह तो इस मंत्र का शब्दार्थ हुआ। इसकी व्याख्या तो वहुत विस्तार 
से करनी होगी तब ही ठीक अर्थ समझ मे आ सकता है। थोड़े में, मंत्र का 
तात्पर्य यह है कि सृष्टि के आरम्भ होने के पहिले देवगण ने मानस सकलप रूपी 
यज्ञ से यज्ञयुरुष अर्थात्‌ प्रजापति को तुप्ट किया। यन्च करने से उनको उन 
कर्तव्यों को पालन करने की प्रेरणा और शक्ति मिली जो उनको भावी सृप्टि मे 
निवाहने थे। उनकी इस यज्ञस्वरूप उपासना से वे प्रथम बर्म्म अर्थात्‌ जगत्‌ को 
चलाने वाले आदि नियम प्रकट हुए। यही वह धर्म्मं है जिनकी ओर ऋग्वेद के 
अन्तिम सूृक्‍त में सकेत किया गया है: 
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ऋतक्चसत्यज्वाभीद्धासपसोडध्यणायत--प्रजापति के अभोद्ध अर्थात्‌ 
'प्रज्यलित तप से ऋत ओर सत्य उत्पन्न हुए'। ऋतु उते नियमा को वहते हैं 
जिनके अनुसार भौतिक जगत्‌ प्रचलित हाता है और सत्य नैतिक जगत्‌ के 
परिचाल॒य' नियमा को बहते हू। सत्य वा ही दूसरा नाम वम्म पिद्धानत है। देवो 
के मानस यज्ञ से ऋत्‌ और सत्य का उदय हुआ । जो काई मनुष्य यच् करता है वह 
महिमाझाली होता है और नाक के उस उत््ृष्ट घाम को प्राप्त होता है जहाँ 
पहिले के अर्थात्‌ पुराने वल्पो के साध्य देव रहते हैं। इस मत्र वी व्याग्या उस 
प्रवार नहीं की जा सवती जिसका उदाहरण इसके पहिले दिया गया है। इस 
डग का कोई भी अथ निकालना मत्र के अथ वो अनय में परिणत वर देना हागा। 


+ 


स्वामी दबानद सरस्वती ने इसवी पदायथ नाम से इस प्रवार टीका की 
हैं, 'है मनुष्यो, जो विद्वानू छोग पूर्वोचत चान यज्ञ मं रत समरक्षक अग्निवत्‌ 
ई“वर की पूजा करते हैं वे ईश्वर की पूजा आदि धारणा रूप धम्म अनादि रूप से 
मुस्य हैं। थे विद्वान्‌ महत्त्व से थुवत हुए, जिस सुख में इस समय से पूर्व हुए 
सायनों वा किये हुए प्रकाद्ममय विद्वान्‌ हैं उससे सब दु प्र रहित मुवित सुत्र को 
ही प्राप्त होत है। इसको तुम छोग भी प्राप्ण होआ।” 


मरी समझ में यह अब बदापि समीचीन नही बैठता । पहिड़े तो इस सूबत 
में मूप्टिसे पूर्व बे यज्ञ वा प्रसग है। इस मत्र मे उसके लिए अयजात्र और आसन्‌ 
जैसे मूवगार सूचक 'ब्द आये हैं। स्वामी जी में इनका अर्थ वत्तमान कालिक 
शब्दा से किया है, जैसे अपजन्त थे लिए उन्हान पूजा करते हैं” वा व्यवहार 
दिया है और आासन्‌ के लिए हे' वहा है। यह उनको इसोलिए करना पडा कि 


मूतयाल्वि अथ बरो से इस मत्र वा सवय वत्तमान वाल्वि बिद्वाना वे साथ 
जोहने नही बनता। 


दूसरी पकित मे मी सस्ता से पहना पडता है वि अय वा अनयथ किया गया 
है। साप्य पर अय किया गया है साथन क्ये हुए अयात्‌ सापर युक्त, दुसरे 
दास्दा मे, साथती। जहाँ तर में जानता हूँ साध्य घब्द बा यह अथ नही हो सकता । 
साथत्र गा जो एद्य हाता है, जिसका सामने रखवर सापना मो जाती है, 
उसड़ो भाष्य बहने हैं। स्वामी जी परम विद्वान्‌ थ। उन्हात ऐसी घारगां बना 
ही थी कि मपुष्या दे अतिरिषत विसी प्ररार ने देवा वा अल्तित्व नहीं है। 
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इसलिए उनको ऐसा अर्थ करना पड़ा। देव होते हैं या नहीं होते, परल्तु मंत्र 
यह कहता है कि पुरा काल के तपस्वी अपने यज्ञ औौर तप के वरू से नाक में रहते 
हैं, जो छोग उनका अनुमरण करेगे वह भी उनकी ही भाँति वाक को श्राप्त होगे 


वस्तृत, नाक दिक की सीमा में नही है। वह उस विशेष आनन्दमथी अवस्था 
का नाम है जिसका अनुभव तपस्तवियों वीर ऊंचे बान्चिकों को होता है। 


एक और उदाहरण देता हू । दशम मंडल के १४वें सूकत में सचयोमत अर्थात 
तत्काल मरे हुए प्राणी की आत्मा से कहा जाता है : 


प्रेहि प्रेहि परथिमिः पूर्व्येमिः यत्रा नः पूर्वे पितरः परेयू: । 
उभा राजाना स्वधया मदत्ता यम पद्यासि वरुणं च देवम्‌ ॥ 


जाओ, जाओ उस पुरातन मार्ग से जिससे हमारे पहिले के पितृगग 
गये थे | वहाँ तुम अमृतान्न से तृप्त दोनों राजाओं को देखोंगे, यम और वरुण 
देव को ।' (ऋक १०, १४, ७) 


इस मंत्र में स्पष्ट बब्दों मे उस अनुभव का चर्चा है जो मरने पर आत्मा 
को होता है। उससे कहा गया है कि तुमको यम और वरुण नाम के दोनों 
देवीं के दर्शन होगे। ये शब्द पृथ्वी पर स्थित किन्‍्ही वर्तमान-कालीन विद्वानों 
के लिए नहीं कहे जा सकते । मरने पर किन्ही दो विद्वानों के दर्गन होने की 
कोई सम्भावना नहीं हो सकती । इन शब्दों के द्वारा किसी प्राकृतिक दृगूविपय 
का भी वर्णन नहीं प्रतीत होता । परमात्मा के लिए भी इनका व्यवहार नहीं 
हुआ है। एक तो, पहिली वात यह है कि ईव्वर एक है, मरने पर दो ईदेवरो 
का दर्शन होगा, ऐसा कहना निरर्थक वाक्य है। दूसरी बात यह है. कि यह कहने 
का क्या तात्पयं होगा कि दो रूपो में ईब्वर स्वधा से, अमृत से, तृप्त हो रहा हैं; 
ओर तीसरी एक सबसे वडी वात यह है कि मरने वाके को ईव्वर का दर्शन 
क्यों होगा ? यह मत्र किसी योगी की आत्मा को सम्बोधित करके नही कहा 
गया है। साधारण गृहस्थ का चर्चा है। हर मरनेवाला व्यक्ति ईदइवर-साक्षात्कार 
का अधिकारी नही हो सकता । यदि ऐसा माना जाय तो योग आदि साधना का 
कोई प्रयोजन नही रह जाबगा । मरने पर सबको ही ईब्वर का साक्षात्कार हो 
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जावगा। सभी मुकत्र हो जायगे । ऐसी दक्षा मे तो श्रुति के ये वाक्य झूठे हो 
जायगे--ऋते ज्ञादान्न मुक्ति --जान के बिना मुक्ति नही होगी ।' 


यावन्न  क्षीयेस कर्म शुभमाशुभभेव वा। 
तावन्न जायते सोक्षों नृ्णां कल्पशतैरपि ॥ 


जब तक' शुभ और अशुभ कम्मों का क्षय नहीं होता तत तक सौ कल्या 
में भी मोक्ष वी प्राप्ति नही हो सकती । ! 


और अधिक उदाहरण देने की आवश्यकता नहीं है। यह स्पष्ट हो है' 
कि बद मे देव दब्द और चाहे गिन अयों मे आया हो परल्तु उसमे किही पिशेष 
प्रकार वे व्यवितयों वो भी अभिरक्षित किया गया है जो मनुष्यों से भिन्न 
हैं। इसी प्रकार इद्र आदि शब्दों का व्यवहार भछे ही परमात्मा के लिए किया 
गया हा परतु वह वेवछ यौगिव शब्द नही है। उनके द्वारा किही ऐसे व्यवित- 
विशेषा बी आर सवेत क्या गया है जिययो देव कहा गया है । 


मेर बहने वामह तात्पव नहीं है कि वेदों मदेव शाद सबत्र एव 
ही अब म प्रयुवत हुआ है। वेद वे! सम्बंध में ऐसा माना जाता है वि 
उसमे जो बुछ छिखा पे वह ईश्वरीय ज्ञान है और चह पुस्तवा गपौर्षेया 
है बर्यात्‌ वेदमत्रा वी रचना किन्‍्दरी मनुष्या ते नहीं की है। पहाँ 
तय ईपवरीय ज्ञान हामे वो बात है, यस्तुत सभी सच्चा ज्ञान ईश्वरीय 
होता है। विचान देता वो अपनी प्रयोगगाला मे प्रद्धति वे जब विसी रहरस्प वी 
उपया होती है तब ऐसा मानना उचित ही है विः बढ़ ज्ञान ईश्वर से प्राप्त 
हुआ है। क्‍या प्रसिद्ध है कि आज से नई सौ वप पहिले आशिमिदीज एव 
सार गनिव स्नानागार मे नहा रहे ये। बह पहाने जा रह थे जौर इस समस्या 
५र विचार पर रहे थे कि जब कोई वस्तु पानी में पड़ती है तो उगवा वियगा 
अंग इदता है और वया । छाज़ा चित्त इसी विधय पर एदाग्र दो गया था । 
एशाएज' उनरी समझ में यह बात आ गई और सुधवुध यहाँ तब पूछ गई कि 
सतानागार से निवछ कर साइरेब्यूज नगर वी रा्यों पर यूरीशा बहते हुए. 
अप पर जी आर नये दौड़ गये । यूरोका वा अप है 'मैंते उसे पा लिया एमा 
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मानना अनुचित ने होगा कि आकिमिदीज की मानस क्षवरवा एक प्रकार की 
समाधि थी । उनकी नहाते समय “व्वरीय ज्ञान प्राप्त हुआ । 
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में भी ईवब्वरीय ज्ञान है, एसमे सन्देह नट्टी; परन्तु समूचे वेद में ईब्वरीय 
ज्ञान है यह कहना भी उचित ने होगा। उदाहरण के छिए इस मत्र को देशिए : 


हावचारं नहि तज्वराय चर्वात चर परि दुधामृतत्य । 
का पुत्रा अस्ने सिथुनासों अन्न मप्त दादानि विश्वतिइच तस्युः॥| 
(ऋड़ १, १६४, ११) 


अरादाली अर विगद्र्त नह दक्ल्‍णडआ,. आकाश ग्रे 

बारह अरोदाली पहिया कभी विगद्ती नहीं, वह ऋत के आकाश के 

चारो भोर घमती रहती है, है अग्नि, तुम्हारे ७२० पुत्र जोड़ों में बेंढे हुए वहीं 
रहते कर कह 
रहते हू । 


स्पप्ट ही इस मय भें कोई 5म्वरीय ज्ञान नही है। यहां वर्ष का वर्णन है । 
यह १२ करे बारह मद्दीने है। साल के ३६० दिन होते हैँ जिनके दिन रात 
दोनों को लेकर ७२० की संस्या होती हैं। यह बात तो मनुष्य अपने साधारण 
अनुभव से जान सकता है । 


मंत्रों के साथ जिन ऋषियों के नाम गिनाये जाते हैं उनको मत्रकर्ता न कह 

“कर मत्रो का द्रप्टा कहा जाता हैं। ऐसा माना जाता है कि समाधि की अवस्था 

में यह मंत्र उनकी वृद्धि से आप से आप ईव्वर की ओर से स्फुरित हुए। ऐसा 

नहीं हुआ यह तो में नही कहता, परन्तु वेद में जितने मत्र है सत्र इसी 

“अकार के हैं ऐसा कहना भी कठिन प्रतीत होता है। कुछ मंत्रों से ऋषियों का 

'कत्‌ त्वाभिमान प्रत्यक्ष ही झलकता है । उदाहरण के लिए ऋग्वेद के प्रथम 
-मंउलू के १६४वे सूकत के ५वे मत्र को देखिए : 


पाकः पृच्छामि सनसा विजानन्देदानामेना निहिता पदानि। 


मेरी बुद्धि अपरिपकव है। मैं मन से इस वात को नहीं जानता हूँ 
“अतः पूछता हू कि देवो के पद (घाम या निवास स्थान) कहां हैं ?” 


( २९ ) 
इसी सूकत के ४९वें मंत्र भे ऋषि दीर्घतमा कहते हैं-- 


हे धन को दनेवाली, वसुआ का जान रखने वाली, सौमाग्यप्रद सरस्वती: 
अपना वह अक्षय स्तन जो सुख का स्रोत है, जिससे तुम सत उत्तम, वस्तुओं का 
पोषण करती हो, हमारे प्रतिपाकूत के लिए हमको प्रदान करो ।' इन मत्रा सा 
यह बात निविवाद रूप से स्थिर हांती हैं कि यह किसी मनुष्य के हृदय के उद्गारः 
हैं। एतत्‌ सम्बधी शका को दूर करने के लिए मैं एक और मत्र देता हू । 


हिर्यस्तुप सबितयया त्वाड्रिरसो जुद्े याजे अम्मिन्‌ । 
एवं त्वार्श्न॒वसे वत्दमान सोमस्पेवाशु जागराहुम्‌ ॥ 
(ऋक--१०, १४९, ५) 


ह सविता, जिस प्रकार अगिर के पुत्र हिरण्यस्तृप ने इस अग्नि म आपयो 
भाहुति दी थी उसी प्रकार उनका पुत्र मैं अचन आपवी बदना करता हूँ। जैसे 
लोग सोम की रक्षा मे जागते रहते हैं उसी प्रवार मैं आपकी सेवा मे जागृत हूँ ।' 


पह इस बात ण्य बोई सदेह हो ही पही सत्ता कि इस मतन्न के ऋषि अर्चना 
भत्रद्रप्टा नहीं हूं । 


बस्तु, ऋषि छोग मत्रद्रप्टा रह हो या मत्रवर्ता, चेद मन उनके हीः 
दारा अवनरित हुए हैं और उनपा अवतरण मनुष्य समाज में और भनुष्यो के” 
लिए हुआ था। जो ग्राय मनुष्या के हित वे छिए बनाये जायगे उनका रचबिता' 
चाह काई भी हो उनमे ऐसी बात निश्चय ही आयेगी जिनमें मनुष्या वी अभि- 
रुचि हांती है और जिनके हारा भनुष्या वा प्ररोचन हो सकता है। मनुष्य दिव्‌ 
और बाल में कही न कही रहते हैं, किसी भ्रवार की जलवायु म पछते हैं। यह 
उस सम्भव है कि उस जलवाय्‌ का, वहा की ऋतु का, वहाँ के प्राइतिक' पर्य्या- 
चरण वा, कुछ चचा ने हो २ उपदेप्टा ईश्वर हो या मनुप्य, परतु हिमाच्छादित' 
ला प्रदेश मे रहने वाले त्था जल्ते बालू से आच्ठादित मरे देश वे निवासियों 
को उपदण देने के लिए भाषाजो भ अन्तर होगा ही । यदि कोई ऐसी ऐतिहासिय 
परनापें हुई हागी जिनसे जन मानस प्रभावित हुआ होगा तो विसी न विसी रूप 
मे दावा भी चचा करना ही होगा। वाइबिल, दुरान, अवेस्ता, इन सब वी भाषा 
फाय्यामक है । यही अवस्था वेद वी है । 


( है० ) 


शठ्ध याजप मत्रों को छोटकर, थो गद्यात्मक् हैं, बेद पधात्मझ है। साम 


भ्ज च््ि डा श 
रूप से वेद मंत्र गाये भी जाते है। वेद के अत्येक पाठक को बह मानता होगा 
कि बैद दुप्क पद्य नहीं है, काव्यमय है। काव्य कहने का तात्पर्य यह है कि वह 


रसात्मक है। वेद मंत्रों से रस का उद्वीब द्वोता है। रस जगानेबाली नभाया में 
द्ब्दों के घ्वनितारथों और व्यंग्यार्थों से काम छिया जाता है। अनेक प्रकार की 
क्षणाओं का व्यवहार होता है । कागव्यमवी रचना प्रायः अलंफार-बहुला होती 
है। वेद मंत्री मे जनेक जगह न, इव जैसे घब्दों का उपयोग करके उपमाओं 
से काम लिया गया हैँ। यह आश्चर्य की बात ही होती यदि ऐसी अवस्था में 
बेदम्ों में प्राकृतिक और मानस अनुमूतियों या ऐतिहासिक घटनाओं का चर्चा 
ने होता । ऐसा चर्चा करने में कवि को शब्दों का व्यवहार ऐसे अरबों में करना 
'पठता है जी छोफ में सामान्यतया प्रचछित नहीं होने । छौकिक भाषा में भी 
मनुप्यों को सिंह, बृ५, ऐसी उपाधिरयां दी जाती हैं। देद में भी देव आदि यब्द 
शेसे अर्थों में प्रयुक्त हुए हों तो कोई आब्चर्य की बात नहीं है । 


एक और बात ध्यान में रखने की है । झोई भी समाज हो उसके सत्र 
मनुष्य एक ही जारीरिक, शैद्धिक या सांस्कृतिक स्तर पर नहीं हुआ करते । 
उनके आध्यात्मिक और दार्यनिक स्तरों में नी बहुत अन्तर होता है। हम अपने 
समाज में इस वात को प्रत्यक्ष रुप से देस सकते है कि अपने को हिन्द कहनेवाल 
में ऐसे भी लोग है जिनके लिए पौत्तेलिक शब्द उपयुवत है। यदि वे किसी 
मदिर मे जाते है तो उनके लिए वहाँ प्रतिप्ठित पत्वट या घातु का टुकड़ा ही 
पूजास्पद होता है। ऐसे छीोग उस जगह की भी पूजा करते हैं जहाँ किसी तबोक्‍्त 
साधु का घरीर बड़ा होता है। किसी वास के टुकड़े की भी उपासना करते हैं, 
किसी पश्म्‌ के प्रति भी नम्रीभूत होते हैं। उसी मंदिर में ऐसे छोग भी जाते हैं जो 
सत्रस्थ मूर्ति को अ्रतीक मात्र मानते हैं। वे मूर्ति के रूप में अपने उपास्य की 
स्तुति करते हैं। उसके गृणो के प्रति उनकी श्रद्धा है। दोनों प्रकार के मनुप्य 
एक ही स्तोत्र पढ़ते है, परन्तु उस स्त्रोत्न के वाच्यार्थ उनके लिए भिन्न भिन्न होते 
है। तीसरे मनुष्य को मूर्ति की भी आवद्यकता नही होती | वह अपने उपरास्य 
को धारणा के द्वारा अपने चित्त में ही बैठाता है। 


जो बात हिन्दुओं के लिए कही गई है वह और लोगों के लिए भी चरिताव 


( जे१ ) 


& | जो अवस्था आज है वह आज से सहस्त्रों वप पहिले भी रही होगी । अपने 
था बास्य बहने याहे और इंद्र आदि भी उपापतना करनेवाले सब छोगो का 
जाध्यात्मिक स्तर एवं न रहा होगा । ए। ही मत, एक ही स्वोच, एक ही शब्द, 
एवं ही नाम उनसे लिए अछूग अलग अथ रखते हांगे। आय्य सस्द्॒ति मे जो छोग 
थोड़े ही वाल से दीसित हुए हागे उनके लिए इत्र गरज वर पानी वरसने वादे 
चादक या स्ततकित्तू, बडबकर ग्रिरनेवाी विजली, वा नाम होगा । कसी 
और मस्दृत व्‌ डियाे वे छिए इद्ध उस शवित वा नाम होगा जो बादल और 
विजती की प्रचाएत करती है। विसी दूसर वे लिए दद्गव उम परमात्मा का नाम 
हागा जो अनेक नामा से, अनेवः रूपा से, इस विश्व मे व्याप्त है, जो सवरक्षक 
है, सवशविनमम्पन्न है, सवसाक्षी है। विसी योद्धा के लिए इद्ध असुरोवा 
विजेता हगा, तथा बिसी साधव वे लिए वह उन व्यक्तियों का प्रधान होगा जा 
दृश्य हैं, जा जीवा वे वल्याण म रत रहते हैं, जो आततायी यो दड देकर समार्गे 
पर हे आते हैं। इन सभी प्रकारा के मनुष्य अपन को आय्य कहते हागे, इंद्र 
और देव जैसे झब्दों का व्यवहार करते होगे । किस स्थछ पर कौन सा अथ 
रजना चाहिए यह निष्पक्ष बुद्धि बी अपैसा करता है। न तो राब जगह स्थूल 


ऊपर मे प्ाम घछ सकता है, न सवत्र सूश्म दरनसम्मत अर्थ ही लगाया 
था सकता है। 


इस पुस्तव से मेँ) यह दिखलाने का प्रयत्न किया है कि आय्य ऐोग प्राय” 
पहीं बिनेष प्रदार के व्यवितयों की उपासना बरते हैं. जिएयबी ओर मैने ऊपर 
पे अनुच्छेद मे सर से अत में सवेत किया है। वम से मम उनमे जा सुसस्‍्ट्त 
सोग थे उनकी ऐसा विश्वास था कि विश्व में ऐसे उदात्त प्रगार के प्राभी हैं 
जे भरृष्प रहते हुए भी भनुष्य वे हितसाघन से निरतर छगे रहते हैं। उसके 
निए दव नजर व्यवहार में आता था । 


ले दव शब्ट दो बाइबिल या दुरान ने फरिश्ता या एजिल घन्द वे समाना्येव 
हा गाना जा सबना | इस्लाम या यहूदी घरम्मों दे अनुसाए फरिश्ता की सूध्दि 
ईश्वर न विशेष प्रकार से और विश्येप कामा मे' लिए मी थी। परन्चु देवगण 
चरबुत और जीया से भिन्न उही हूँ । खेवल अपन तप ने द्वारा उद्ोने अपने 
है| ऊँे पद पर पहुंचाया है। यह पद नित्य नहीं है। देवत्य मोक्ष से नीचा है। 


( हरे३ ) 


देवत्व के अन्त होने पर कुछ देवगण जिन्होंने अपने देवत्व काल मे विद्येप सावना 
की है मुक्त हो जायंगे । ओेप को फिर जन्म लेना होगा । ऐसे ही देवों को आजाब 
देव या साध्य देव कहते है। कुछ काल के लिए सत्कर्म्म के वछ पर दूसरे मनुप्य 
भी देवत्व प्राप्त कर लेते है, उनको कर्म्म देव कहते हैं। उपासना साध्य देवों 
की ही की जाती है। वह अपने तप के वल से जिन शक्तियों का उपार्जन कर चुके 
हैं उनसे इतरद्‌ जीवों को छाभ पहुँचा सकते हैं। मुख्यतया यही छोग आर्थ्यों के 
उपास्य थे और उन्ही की सूची मे काल पाकर परिवर्तेत हुए। उसी परिवर्तन को 
इस पुस्तक मे विकास संन्ना दी गई है। 


इस स्थल पर कुछ बब्द पुराणों के सम्बन्ध मे भी कहना आवव्यक प्रतीत 

होता है। मूल पुस्तक में जो लिखा गया हैं उससे किसी को यह भ्रम हो 
सकता हैँ कि मैं पौराणिक वाह्ममय को नितान्त हानिकारक और दूपित मानता 
हैं। चस्तुतः यह वात नही है। ऐसा कहा गया है कि आत्मा पुराणम्‌ वेदस्य--- 
पुराण वेद की जात्मा है। यह वात यथार्थ है। मैंने जी कुछ आपत्ति की हैं वह 
पुराणों के वत्तेमान रूप पर। बहुत से विद्वानों का ऐना मत है कि पुराणों का 
मूल कोई एक ग्रन्थ रहा होगा । सम्भव है उसके रचयिता व्यास ही रहे 
हो । उसी मूल पुराण मे एक ओर तो काट छाँट करके और दूसरी ओर बहुत 
सी नयी बातो का समावेग करके उन त्रन्थों की सृप्टि की गई हो जो जाजकछ 
पुराण और उपपुराण के नाम से प्रसिद्ध है। उस मूल पुराण में क्या था इसको 

जानने का सम्भवत. आज कोई सावन नही हैं। परन्तु इतना तो प्रतीत होता है 

कि बह पुस्तक उस प्रकार की न रही होगी जैसे कि आजकल के इतिहास ग्रन्थ 

द्ोते हैं । 





साधारणत. इतिहास की पुस्तको मे घटनाचक्र का वर्णन होता है। इतिहास 
का लेखक इस बात का प्रयत्न करता है---कम से कम यह आज्ञा की जाती हैँ कि 
वह इस बात का अयत्न करेगा---कि घटनाओं का यथावत्‌ वर्णन करे । घटना 
घब्द का व्यवहार यहाँ व्यापक अर्थ मे हुआ है । जनता की सामाजिक, आ्िक, 
राजनीतिक और सास्क्ृतिक व्यवस्था भी इस गब्द के अन्तर्गत है। जहाँ तकः 
पुराणों को देखने से प्रतीत होता है , मूछ पुराण के लेखक का लक्ष्य इससे कुछ 
भिन्न था। रामायण और महाभारत किसी हद तक इस दिद्या मे चलते हूँ ४॥ 


( है३ ) 
इसीलिए उनको प्राचीन कार से ही इतिहास कहा गया है ता 


ऐसा प्रतीत होता है कि पुराणा के रचयिता ने अपने सामने कुछ उस प्रकार 
क्य रूदय रखा था जिससे आजकल वम्युनिस्ट विद्वान्‌ प्रेरित हुए प्रतीत होत हैं । 
इन विद्वानों के सामने एक सिद्धान्त है, जिस पर उनका अठकू विश्वास है । 
उपवा यह दुढ मत है कि मानव समात्र मे जो कुछ भी विकास हुआ है उसका 
नोदन आ्थिव नियमा न किया है। राजनीति और अथ नीति ही नही, सामा- 
जिब व्यवस्था और शिक्षा ही नही, बरन्‌ घम्म और दशन के पीछे भी आ्थिक 
नियम काम मरते है। उनके इस सिद्धान्त वो इतिहास की आ्थिक मोमासा 
कहते हैं। वह घटनाआ का चर्चा करते हैँ परन्तु इस प्रकार कि चर्चा के द्वारा 
इस सिद्धान्त का निम्पण हो। धटनाचक्र मे उनको यही सिद्धान्त काय करता दे 4 
परुता है। घटनायें गौण हैं और उनवी महत्ता इतनी ही है कि उनके द्वारा सिद्धान्त 
का रूप स्पष्ट क्‍या जा सकता है। कुछ ऐसा ही रछूदय मूठ पुराण से रचमिता 
वे सामने भी रदा होगा, यद्यपि उनकी आस्या जिस मिद्धात पर थी बह वम्युनिस्ट 
सिद्धान्त से नितान्त भिन्न था। ऐसा लगता है कि वह 'यत्रो धम्मंह्तनों जम ! 
घम्म पी ही विजय हाती है, इस सिद्धान्त वी पुष्टि में ऐतिहासिक घटना चत्र था 
दिखराना चाहत थे । उनके लिए भी घटनाओं या महत्य गौण था, उनती सत्ता 
और महत्ता बेब उदाहरण वे” रूप मे थो। सबन्र यही दिसलाना था किः अन्त 
में विजय धम्म पी हुई। इसलिए घटनाओआ वा वणन है नी तो बहुत ही सूक्ष्म 
रूप मे। प्ररृत्या मूठ पुराण से उस समय तय वी घटनाआ से बाग लिया गया 
होगा जो उसकी रचना वाल तक हो चुबी हागी। पीछे से जन उसवे बाई 
सस्वरण हुए तो और भी घटनायें जाडी गई । 


गूप्त सामाग्य के प्रतापसूस्य बे ढछने बे साथ साथ पुराण ढिसने का बाम 
भी प्राय समाप्त हो गया। मुख्य पुराण प्राय ल्सि जा घुफे थे | देश छोटे छाटे 
राज्यों मे बेंट गयया। ने तो इतिहास, न भूग्रोल्ल वा व्यापक ज्ञान रह गया। परन्तु 
मुख्य पुराणा ले फिर भी मूल पौराणिर सर्य्यादा को मुछ हृद तब निराहए १ थात 
केवल इतनी हुई वि न ता बहू घटनाआ वा पूरा यणन देवर इनिहास कादि सवा 
पहुँच खरे, न 'यतो धबम्मस्ततोहूष ' वी पुष्टि ही। घर सबे | 


रा एवं मुल्य वारण था ये पुराण पय्मप्ट हा गय। इद्धाने 
हि१९+«« पे, 


( रैंड ) 


छापने दो साग्पदाशिदना में उलसा दिया। प्रत्येक प्रामफार किसी देव 


ब्ज 


प्‌ ह 


थी 
की उपासना का प्रचारक वन गया बौर दत्च प्रत्ार के फार्य के छिए दूसरे देव- 
देवियों की निन्द्मा करना भी बावश्यक समझा गया। परिणाम यह हुआ 
कि धर्म्म के रवरप का विदषण ने हो सका, फिर उसेझी झय किस प्रकार दिखे 
लायी जा सकती थी ? परमतद्पण की स्पर्डधा इननी शाये बंदी कि सभी 
देव मूर्ख, ठोभी, कामी, अपमार्गगामी और निल्ेज्ज बना दिये गये। यदि 
सूल वैदिक उपासना सक अपने को सीमित रखा याना तो यह बात से होने 
पात्ती। कहने को सबसे हीं अपने को श्रूति का अनुयायी घोषित किया परल्तु पदे- 
पदे श्रुति की निस्सारता और निररथंकता प्रतिपादित की गईं । 


० 


पुराणों में चहुत सी उपयोगी सामग्री है जिसका अनी पर्याप्त रूपसे 
अध्ययन भी नहीं हुआ हैं। इस विपत्र में शोध की अपेक्षा है। इसमें कोर्ई सन्‍्देह 
नही है कि उनमे ऐसी सामग्री नरी पड़ी है जिससे हमारे देश के मध्यक्रालीन 
ओर प्राचीन इतिहास पर बहुत प्रकाण पद सकता है। इतना ही नही, 
आर्य जाति के सम्बन्ध में ऐस बहुत से जान की उपलब्धि हो सकती हैं जिसका 
सम्बन्ध आज से कई सहस्त वर्ष पहिले के जीवन से है और जो अब विस्मृतश्गय हो 
गया है। यह वह बातें हैँ जिनके समुच्चय ने उस आर्य संस्कृति को जन्म दिया 
था जिस पर आज भी हम गये करने हैँ 


टु.ख का विषय यह है कि पुराणों में उपादेय बातों के साथ साथ ऐसी 
बहुत सी वातें परिलक्षित होती हैं जो उनके पठन पाठन की ओर से जरुचि पैदा 


कर देती हैं। पुराणों के सम्बन्ध मे क्षागे के अध्यायों ने जो कुछ लिखा गया है 
उसको इसी पृप्ठिभूमि में देखना चाहिए ।$£ 





##आनन्द के वल्‍लभ भाई विद्यापीठ के ढा० ए० वी० पण्ड्या ने 'आर्यों 
का भारत आगमन थीर्षक निवन्ध लिखा था। इस भूमिका के लिखने में मू्ञको 


उससे जो सद्दाबत्ता मिछी है, उसके लिए मैं डा० पण्ड्या का अनुयूहीत हूँ । 


प्रथम खण्ड 


वेदिक काल 


पहला अध्याय 
चेद 


हिंदू समाज की जो वुछ विशेषताएँ हैं, हिंदू सस्क्ृति की जो मूल- 
भूत मायताएँ हैं, उन सब का आधार और उद्गम वेद है, यह सवेमाय 
म्रिद्धात है। 


कहने था यह तात्पय्य नही है वि आज के दिन जो छोग हिंदू कहछात 
हैं उनकी सस्द्ृति का वैदिक सस्कृति वह सफ्ते हैं। सस्क्ृतिया अपरिवतनशीक 
नही होती। अपने सहत्ना वप वे इतिहास में भारत न॑ बहुत से उत्तार चडाव, 
बहुत से परिवतन देखे हैं। यहाँ कभी वह छोग रहते थे जो अपने का जाय 
कहते थे। पर अकेले वह छोग ही इस देश के निवासी नही थे । उनके सिवाय 
बह छोग भी यहाँ वसते थे जिनको द्रविड कहना उचित होगा। इन दोना के 
अतिरिवत बहुत बडी सल्या उन छोगो वी भी थी जिनके वशज गाड, भील, काल 
आदि नामो से पुकारे जाते हैँ। इन सब के अपने रहन सहन के ठग थे, अपने 
विश्वास थे, अपनी सस्द्ृत्तियाँ धी। एक देश के रहने वाला वा एक दूसरे से 
प्रभावित होना स्वाभाविक था और इस पारस्परिक आदान प्रदान के परिणाम 
स्वरूप एक मिलछी-जुलो सस्द्ृति का उदय होना भी स्वाभाविक था। इस 
सस्कृति के मुस्य अवयव आर््यों और द्रविडो के जीवन से आये, यद्यपि आर्यों 
पी देन का अश वडा था। यह मिलीजुली सस्कृतिही हिंदू सम्शति का 
पूत रूप थी। 


पाश्चात्य विद्वाना ने यह मत फैछाया कि आयें मध्य एशिया वे मूछ 
निवासी थे। उद्याने भारत पर आकमण किया और यहाँ वे आदिम निवामिया 
का हरा कर यही बस गये। आर्यों के आक्रमण के आगे आदिदासी पीछे हटते गये 
भार अन्त मे उनपो जगछा बौर पहाडो में जाकर दरण मिली। मुखे यह मत 


३८ | हिन्दू देव परिवार का विकास ह 


समीचीन नही प्रतीत होता । इसके लिए पुप्ट प्रमाण नही है। मनुष्य जाति कब 
कहाँ प्रकट हुईं, कोई नहीं जानता, आज से लाख पचास सहस्न वर्ष पूर्वे कौन 
कहाँ रहता था यह भी मि३चय के साथ नहीं कहा जा सकता, पर यह निरिचित 
है कि जिस समय हमको आयश्यों का सबसे पहिले परिचय मिलता है उस समय 
वे भारत भे ही रहते थे, सप्तसिन्धव प्रदेश के निवासी थे । उनको इस वात 
की कोई स्मृति नही थी कि हम छोग कही वाहर से जाये है । वे अपने को विदेशी 
विजेता के रूप मे नही देखते थे। अथर्ववेद में पृथिवी युक्त नाम का प्रसिद्ध सूकत 
है जिसमे मातृ भूमि की प्रशंसा और वदना की नयी है, उसमें भी यही कहा गयेः 
है कि यही वह भूमि है जिसमे हमारे पूर्वज रहते थे। अत. ऐसा मानना ही ठीक 
प्रतीत होता है कि आर्य छोग भी इस देश के मूल निवात्ती थे । 


देश पर कई वार आक्रमण हुए। घगक, हण, पठान और मुगल आये। 
प्रायः जो आया यहाँ वस गया। सब के अपने अपने घामिक विश्वास थे, रहन 
सहन के पृथक ढंग थे, संस्क्ृतियाँ थी। आदान प्रदाव का क्रम चलता रहा। 
कुछ लोग हिन्दू समाज के अविच्छेद्य अंग बन गये, कुछ अछकूग रहे। परन्तु 
संस्क्ृतियों का संपर्क जारी रहा और उसके फलस्वरूप उस भारतीय संस्कृति का 
जन्म हुआ जिस पर प्रत्येक भारतीय गे करता है। ज्यों ज्यों देण मे भावनात्मक 
एकता की वृद्धि होगी त्यो त्यो भारतीय संस्कृति अधिक विकसित और पुप्ट 
होगी । 


परन्तु यह क्षात भुछठाई नही जा सकती कि भारतीयो मे बहुत वडी संख्या 
उन लोगो की हैं जो अपने को हिन्दू कहते है। जो इस्लाम और ईसाई धर्मो के 
अनुवायी हैं उनमे से भी वहुत वड़ी सख्या हिन्दू कुलो से ही आयी है। अतः 
परम्परागत हिन्दू सस्कारो, विश्वासों, आचारों का देण मे प्रावान्य है। 
भारतीय संस्क्ृति की आधारणिछा हिन्दू सस्क्ृृति ही है। अनेक छोटी बड़ी 
नदियों के मिलने से गगा का प्रवाह वना है। सव एक दूसरे से ऐसा घुल-मिल 
गयी है कि उनके जलों की पृथक्‌ सत्ता का अब कहीं पता नही चलता । परन्तु इस 
जलू-समूह का आदि स्रोत तो वही पावनवारा है जिसे भगीरथ पूृथिवी पर लाये 
थे। उसी ने गंगा को गगा बनाया है, यो नदियाँ तो बहुत हैं। 


इस हिन्दू संस्कृति का परिचय उस वाडमय से मिलता है जिसकी भाषा 


बेद ३९ 


सस्तृत है। सस्यृत मे भी सहर्सा ग्रय हैं जो हिन्दू, मुख्यत आय्य, जीवन ब्नेः 
विभिन्न भगो पर प्रकाश डालते हैं, परन्तु इन समस्त पुस्तका से प्राचीन 
और प्रामाणिक वेद हैं। यह सर्वेविदित है कि वेद पुथिवी वी सबसे प्राचीन 


पुस्तक है। 


एसा माना जाता है कि दो प्रकार वी पुस्तका मे समुच्यय को वेद वहते 
हैं सहिता और ब्राह्मण। कई विद्वान्‌ ब्राह्मण प्रथो को वेद सन्ञा नहीं देंते। 
पर सहिताओ के सम्बब में कोई मतमेंद नहीं है। सहिलाए कहने को तो चार 
हैं--ऋणग्वेद, यजुर्वेद, सामबेद भौर अयववेद, परन्तु वस्तुत इनका पाँच 
कहना चाहिए क्योकि यजुर्वेद की दो,पृथक्‌ सहिताए हैं. शृष्ण और ुब्ठ। वेद 
की सहिताआ में ऋग्वद वा प्रमुस स्थान है, वह सबसे प्राचीन है और उसवी 
ही छाया पर्याप्त मात्रा में दूमरी सहिताआ पर पडी है। वह दस मडला में 
विभकत है और प्रत्येक मडठ में बहुत से सूबत हुँ। सूवत मंत्रों के समूह होते 
हैं। ऋग्येद मे छयभग साढ़े दस सहस्थ मत्र हैं। प्राचीन आय्य जीवन की 
जितनी अच्छी झलक ऋग्वेद में मिठती है उतनी अयत्र अठम्य है । 


पस्तुत पुस्तक मे हिन्दू देव परिवार के विस्तार का अध्ययन वरना हे। इस 
अध्ययन वो हिदू सम्कृति के आदियाछ अर्थात्‌ ददिक वाल से आरम्म करना 
होगा। बेदा भे देवा का चर्चा प्रचुर मात्रा मे है। यह देखना होगा कि सारयों 
की दूष्टि में देवो का क्या स्वरूप था। 


वैदिक काछ कब्र था, वेद आज से क्तिने वप पूव की बात करते हैं, इस 
विपय की ओर भी दूष्टिपात कर लेना अप्रासग्रिवः न होगा। पाश्चात्य विद्वान 
कहते हैं विः बैँदिव वाल भविक से अधिव ईसा से १५०० व पूष जाता हैं, 
अथात वह आजकठ से ३५०० बप पूव वे आगे नहीं जाता। इस क्यन के छिए 
कोई प्रमाण नहीं है। पश्चिमी विद्वान, चाहे वह बहुत कट्टर ईसाई न भी हो, 
बाइविल से प्रभावित होता ही था। वह बचपन से उसी वातावरण मे पछा था। 
बाइपिल के अनुसार ईश्वर ने ईसा से लगभग ६००० वय पूव सृत्टि वी थी। 
अत सारा इतिहास ८००० वर्षों के भीतर भरना था। मिद्र, ज़ैगिल्न, यहूदी 
सम्पताओ व॑ अवशेप सामने ये। सव बाता कौ सोचकर उन छोगा ने मारतका 
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४००० वर्ष दे दिये। मित्र की प्राचीनता कम से कम ६००० बर्ष तक जाती है 
परन्तु भारत को इतना पुराना मानना अभीष्ट नहीं था। 


परन्तु वेदों का भीतरी साक्ष्य इसके बहुत पीछे जाता हैं। यह सभी 
आलोचक मानते है कि ऋग्वेद मे बहुत उत्कृष्ट कोटि की कविता मिलती है। 
ऐसी कविता यकायक नही मिल जाती | सैकड़ों वर्षों की साहित्यिक प्रगति और 
साधना के बाद ऊंची कविता, भाव भौर भाषा से पुष्ठ रचना, छिप्ती जा सकती 
हैं। फिर अनेक बार अपने से पहिले के छोगो को याद किप्रा गया है : अग्नि: 
पुर्वे भिछषपिमिरीड्यों नूतनत--अग्नि की उपासना पहिले के ऋषि भी करते 
थे और नूतन ऋषि भी करते है। स्थान-स्थान पर हू. पूर्वेपितरः हमारे 
पूर्वपितृगण, नवग्व, दशग्व, (मनव.-) मनुजों का चर्चा होता हैं। इस मनबः 
घब्द को ही लीजिए। ऋग्वेद में यह स्मृति थेप है कि उस कार के पहिछे कई 
मन हो गये है। मनुकाल के सम्बन्ध में कई मत्त हैं। उनमे सबसे ज्ञीधा मत इस 
प्रकार है : 
चान्द्र वर्ष में ३५५ और सौर वर्ष मे ३६५ दिन होते है। इस प्रकार दोनों 
में १० दिन का अन्तर होता है। हम दोनो को मिलाने के लिए प्रति तीसरे साल 
३० दिन अर्थात्‌ एक मास वढा देते हैं। यदि ऐसा न किया जाय तो पर्वों में 
व्यतिक्रम पड जाय। वहीं पर्व कभी जाडे, कभी गर्मी, कभी वर्षों में पडा करें । 
परन्तु यदि तीसरे साल अधिमास न जोड़ा जाय तो ३५५ सीर वर्षो मे दोनों वर्ष 
आप ही मिल जायगे। कुछ शास्त्रकारों के मत से एक मन्चन्तर, एक मनु का 
शासन कार, ३५५ वर्षो का होता है। १४ मन्वत्तरो का एक कल्प होता है। 
इसलिए एक कल्प मे ४९७० वर्ष हुए। २, २ मनुओ के बीच में २, २ वर्ष की 
सन्धि होती है। इस प्रकार ३० वर्ष सधि के जोडकर एक कल्प ५००० वर्ष का 
होता है। दूसरे शास्त्रकारी के मत से एक मन्वन्तर ३,०२,४०,००० वर्षों का 
होता है। यह संख्या ३५५ से तो बहुत वडी है। इसको १४ से गुणा करने से 
कल्प की आयु आ जायगी। वेद में 'मनव. (मनुओ) का चर्चा करते समय 
मन्वन्तर का कौन सा मान दृष्टिगत था, हम निश्चित रूप से नही कह सकते, 
परन्तु यदि ३५५ वर्ष भी मान लिया जाय तो अपने समय से ३,४ मन्वन्तर अर्थात्‌ 
कम से कम १२,१३ सौ वर्ष पहिले की ओर संकेत किया गया होगा । 





चेद डेट 


अगवदूगीता में श्रीकृष्ण अपनी विमूतियों का चर्चा करते हुए अर्जुन से 
चहते हैं 


मासाना सायशौोषोडह ऋतूना कुसुमाकर । 


हे महीनों में सागशोप और ऋतुओ में वसत हू ।' पुराने भाष्यकारों का 
इघर ध्यान नही गया था। परन्तु वहुत सोज करके लोकमाय तिलवः ने यह 
'निप्मप निकाला कि वेदो मे उस समय की स्मृति सुरक्षित हूं जब मागशीप 
महीने भें वसत्त होता था। आजकल ता हम वसन्‍्त पंचमी वो माघ में मनाते 
हैं औौर वमन्‍्त ऋतु चैत्र में होना हं। ज्योतिष शारत के अनुसार मागशी्ष 
में बसात आज से १० भहल्न बप पहिछे होता था। 


बम से कम एवं समेत इससे भी पुरामे काल पी ओर है। "तवबेद के दशम 
मटल के ८५वें सूवत पा १३वाँ मत्र रहता है 


सूर्याया वहुतु प्रायात्‌ सविता यमंबातूसत । 
अधासु हयते गायोइजुँपो पु हथते ॥ 


*सूग्प ने शपनी ऊडवी सूर्य्या यो जो सामग्री विवाह मे दी थी वह जागे चरी॥) 
अधघा (मा) नक्षत्र मे तो उसको ऐ चएने वाले बैछा या पीटा पढता है, 
अर्जूनी (पाह्गुनी) नपत्र भें गादी बेग से चरती है। 


बल घीर चरे हागे, इसलिए उपको पीटना पड होगा, उनके तेज़ चलने 
मे गाड़ी बेग से चछी होगी। पर दस सब या अथ बया है? पुरान भाष्यवारा 
भा इधर ध्यान नहा पया। हाछ मे छुछ भागर्तोय विद्वानों ने इस प्रइन पर 
विदयार जिया है। उनप्रा बहना है वि इस मत्र में एप ज्योतिष दृश्विपय बा 
शणन है। 


आजवछ २३ दिसम्यर यो दिन सबसे छोटा होता है। उस दिन सूख्य 
मुछ नक्षत्र से होता है। उसके बाद उसकी उत्तरानण गति आरम्म हो जाती 
है। दिसी समय बयन परिवर्तेन उस समय होता था जब गूस्य मघधा मे होता था । 
पूर्वा फात्गुनी से गति बदर जाती थी। मघा म सूम्य भयास मे होता है। मघा 
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के बाद उत्तरायण का आरम्भ होना, यह वात आज से १७,००० वर्ष पहिक्के 
होती थी । यह मंत्र १७,००० वर्ष पुराना है, ऐसा नहीं कहा जाता; परन्तु 
इसमे उस प्राचीन काल की स्मृति है। पृथिवी पर उस समय भारत के सिवाय 
अन्य कई देगो मे भी मनृप्य थे। मुख्य वात यह है किजो लोग भारत में 
रहते थे उनको ज्योतिष का इतना ज्ञान था कि वे ग्रहो की गतियों से परिचित 
थे और नक्षत्रों को पहिचानते थे। 


प्राचीन अनुभूतियों के और भी प्रमाण वेद में है। आज से रूगभग २५- 
३० सहत्न वर्ष पूर्व भारत में कई भूगर्भिक उपठ्रव हुए। हिमालय उन दिलों 
समुद्रमग्न था, विन्व्य वहुत ऊँचा था। धीरे-बीरे हिमालय ऊपर उठा, समुद्र 
हटे, भूमि ऊपर आयी। भयानक भूकम्प आये। घने: शनेः: पृथ्वी स्थिर हुई, 
पव॑त भी स्थिर हुए । वेद मे उत्त समय की घटताओ की ओर कई स्थलों पर संकेत 
हैं। उदाहरण के लिए दूसरे मडल में १२वें सुक्त का दूसरा मंत्र कहता है : 


यः पृथिवीं व्ययमावाभदू ह दूयः पर्वेतान्‌ प्रकुपितां अरम्णात्‌ 
यो अंतरिक्ष विमसे वरीयो यो द्यामस्तम्वात्त जनास इच्दधः । 


है छोगो, जिसने व्यथित (हिलती डुलती) पृथिवी को दृढ किया, जिसके 
कुपित, चचल, क्षुव्ब पर्वतों को घान्त किया, जिसने बन्तरिक्ष को फैछाया, 
जिसने जाकाग को स्थिर किया, वह इन्द्र हैं।' 


आर्य्यों के निवास स्थान के पास समुद्र था, इसका भी स्पष्ट उल्लेख है ॥ 
करिक्रतु नाम के ऋषि के सम्बन्ध में कहा गया है--- 
उभौसमुद्रावाक्षेति, यह पूर्व उतापरः ॥ 
( ऋक्‌ १०, १३६, ५॥: ) 
बह पूव और पब्चिम, दोनो समुद्रों तक जाते हैं।' 
ऐसे स्थलों का अथे लगाने मे पाण्चात्य विद्वानों ने बड़ी धाँवली की है | 


उन्होने यह मान लिया है कि जाय्ये छोग मध्य एशिया से आये थे। वहाँ कोई 
समुद्र नही है, इस समय पंजाव मे भी जहाँ वाहर से आकर आर्य्ये छोग पहिले रुके 


बेद डरे 


होगे, बोई समुद्र नही है। भत जहाँ कहो समुद्र या उसका पर्य्यावाची कोई शब्द 
आता है यूरोपियत विद्वान उसवा अर्थ प्राय नदी कर देते हैं। परन्तु यह अथ 
ठीक नही है। वेद के शज्द समुद्र के छिए यथाय बैठते हैं । 


अनारस्भणे तदवीरपेघामनास्थाने. अग्रभणे समुद्रे । 
यदश्विना अहयुर्भुज्यमस्त शातारित्रा नावमातस्थिवासम्‌ ॥ 
(ऋक १, ११६, ५) 


यहाँ वहा गया है कि 'ऐसे समुद्र मे जो आलम्वनहीन है, जिसमे टिकने 
वी जगह नहीं है, जिसमे हाथ से पकडने की कोई वस्तु नहीं है, अश्विया से 
भुज्यु को सहारा दिया और सौ डाँडे की नाव पर बैठा कर घर भेज दिया। 
अनावलम्बन आदि वणन समुद्र का ही हो सकता है और सो डौडा की नाव भमुद्र 
में ही चएायी जा सरती है। वरुण को प्रशसा में (ऋर ५, ८५, ६) में कहा 
गया है 


इमाम नु कवितमस्य साया महीं देवस्प सक्रादधर्ष। 
एक यदुदकान्‌ पृणनत्प नीरा सि्चन्तीरवनय समुद्रम्‌ ॥ 


“यह देव वरुण वी महती माया है कि सव नदिया बराबर जल डालते हुए 
भी समुद्र को नहीं भर सकती” यहा भी नदी जैसा अब नहीं छगाया जा 
सकता। 


पूव पश्चिम के समुद्र के चर्चा तो है ही, दक्षिण के समुद्र का भी उल्केस 
है जिममे सरस्वती गिरती थी। पर वे सब समुद्र कहाँ गये ? आज तो सप्त- 
सि्॑व? के किसी और भी समुद्र नही है। इस प्रश्न का उत्तर भूगर्भवेत्ता ही देः 
सबत॑ है। इस शास्त्र के ज्ञाता भत्र तक बो शोय वे आवार पर जो बुठ वहलत्ने हा 





१ ऋग्वेद काल से आस्य छोग भारत के जिस भूखड पर रहते थे उमक्वः 
सप्तर्तिघव, सात नदियों बाला भदेश, दहते ये । थे सात्त नदियाँ थी सरस्वती: 
और सिथु तथा उनके बौच से सतलज, व्यास, रादी, चनाव और झेलम । 
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उसका निचोड़ नीचे के अवतरण में दिया जा रहा है जिसे में अपनी पुस्तक 


आर्य्यों के आदि देश' से दे रहा हूँ। ये वाक्य पुस्तक के परिद्िप्ट (5 ) 
“उद्धृत किये जा रहे हैं: 


“विद्वानों की अब तक की खोज के अनुसार प्राच्ीन काल में उत्तर भारत 
की जो भोगर्िक अवस्था थी, उसका वर्णगव डी० एन० वाडिया ने जझिआलोजी 
आवब इण्डिया' में किया है। इस सम्बन्ध मे डाक्टर वीरवड साहनी का करेण्ट 
सायन्स' के अगस्त १९३६ के अक में दि हिमालबन भपलिफ्ट सिस दि एुट्व्रेन्ट 
ज्षाबव मैन * इटस कल्ट--हिस्टोरिकल सिसम्निफ्रिकेस शीर्षक लेल और 

दि क्‍वार्ट रली जनरछ आव दि जिजोलोजिकरू ऐण्ड माइमनिंग मेटालजिकल 
सोसाइटी आव इण्डिया के दिसम्बर १९३२ के में बादिया का दि 
दथियरी जिओोर्सिक्लाउन आवब नार्थ वेस्ट पजाव ऐण्ड दि हिस्टरी आव वक्वाटर्नरी 
अर्थ म्‌ वमेण्ट्स ऐण्ड ड्रेनेज आव दि गैजेंटिक 2फ थीर्पक लेख बहुत प्रकाण 
हैं। जो लोग इस विपय का विशेष अध्ययन करना चाहते हों उन्हे यह च॑ 
था एत.द्पयक दूसरी पुस्तक देखनी चाहिए। यहाँ हम खोज के निचोड़ 
जिक्र ही कर सकते है। 


| नही ह 


“बहुत प्राचीन काल में, मव्य एशिया के उस भाग में, जहाँ आज 
पहिमारूय पर्वतमाला है, एक समुद्र था। इसकी चौड़ाई कम से कम ४५० कोस 
थ्री। इसको टेथिस सागर कहा जाता है। इसके दक्षिणी तट पर कुछ ऊँची भूमि 
थी। आसाम और काश्मीर मे उन दिनो भी भूमि थी, यद्यपि काण्मीर के बीच 
में एक बड़ी झील थी। घीरे-बीरे इस समुद्र का तू ऊपर उठने कूगा। यही 
उठा हुआ समुद्र तल हिमालय पहाड़ है। पहाड़ के उठने के साथ ही उसके दक्षिण 
ओर की भूमि दवती गयी। इस भूमि पर एक समुद्र छहरें मार रहा था। यह 
न्समुद्र आसाम की तलहटी से लेकर सिच्च तक जाता था। इसके उत्तर की ओर 
इसके और पहाड़ के वीच में जो भूमि थी, उसमे एक महानचदी बहती थी। वह 
आसाम की ओर से आती थी । उसका वहाव उत्तर पश्चिम की ओर था। मखद 
के पास वह उस जलूबारा में मिलती थी, जो आज सिन्धु कहलाती है और यह 
संयुवत्त जल सिन्च प्रान्त के उत्तरी भाग में कही समुद्र मे गिरता था। बीच में 
जो समुद्र पड़ता था, उसमे कुछ तो उत्तर की ओोर से मिट्टी पढती थी, कुछ दक्षिण 


0) 


के उस भूभाग से, जो गराडवाना महाद्वीप का उत्तरीय भाग था, वहकर आतीः 
थी। दक्षिण की बई नदियाँ उन दिनो उत्तरवाहिनी थी। धीरे-धीरे यह समुद्र 
भर चछा। पहिले तो उसमे से चई बडी-बडी झीोलें वद गयी, जिसके चारो ओर 
ऊँची भूमि थी। क्रमश ये जीलें मी मर गयी और उत्तर भारत का उत्तर प्रदेश 
से पूर्वीय वगाल तक वा मैदान नितल आया। इस बीच में हिमालय का उठता 
जारी भा। 'राजपुताने वा समुद्र अपने स्मृति स्वर्॒प सामर झीछ को छोडकर 
मरस्थर बन गया। जो महानदी पूर्व से उत्तर पश्चिम की ओर वह रही थी उसका 
मी स्वरूप बदला। पहिले तो ब्रह्मपुत्र से सिघ तवा एवं नदी माल बना हुआ 
था। इसी से भूगर्भ पण्डित इसको इण्डोत्रह्य (सिश्ु प्रह्म) वहते हैं। अब 
बीच वी भूमि वे! उठने से यह माछा टूट गयी । सप्तसिधव या पजाव वी नदिया 
सिंधु मे मिली, पूव पी नदियाँ प्रवाह वी दिशा बदल बर पूर्ववाहिनी हो गयी। 
ज्या ज्या पानी हटता गया और भूमि पदनी गयी त्यो त्यो इनकी लम्बाई भी बढती” 
गयी, यहाँ तक कि गगा जो अपते स्रोत से निकलने 3 थोडी ही दूर बाद पश्चिम 


वी आर घूम जाती थी आज वई सोमीर चलकर वगाल की याडीमे 
गिरती है।” 


इन बातो से यह स्पप्ठ है कि जिन छोगा वा जिक्र ऋः् चेद मे है, जो रागः 
अपने यो भाय्य बहते थे, वे इसी देश वे' निवासी थे भर उद्दा ने स्वय उन बडे 
भौगभिव परिवतना को देला था जिन्टोन इस दश्श को उसका वत्तमान रूप दिया 
धघा। छाकी सम्पता बहुत पुरानी थी और आज से सट्खा वप पहिले उहान 
ज्यांतिप जैसी विद्या वे! अध्ययन में उत्लेस योग्य प्रगति की थी। हमारा यह 
बहना नही है कि ऋग्वेद का वतमान रूप २०, २५ सहस्त बप पुराना है, 
परतु इतना तो निविवाद प्रतीत हाता है वि ऋग्वेद में पुरानी अनुभूतिया वी 
स्मतियाँ प्रतिध्वनित हो रही हैं। इस छोगो वी सस्द्ति वा जो रूप ऋग्वेद मे 
हमारे सामने आता है यह सहसा वर्षों के वियास का साथ्य दे रहा है। 


इस ग्रथ में देवा के सम्बंध म प्रमूत सामप्री मरी पडी है। अत देया ये' 
विषय से अध्ययन वरमे वाले वा इस पुस्तव' से जो सहायता मिछ सकती है वह 
अपगधभ नदी मही मिल सक्‍ती। इसका तात्पम यह नहीं हैं वि हम आय येद 
सहिताओं वी उपेक्षा बर सतते हैं। ऋग्वेद से जो बातें ज्ञात होती हैं उननी 
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पुष्टि अन्य वेदों से होती हैं। अवर्ववेद के कुछ अंग तो ऋग्वेद के समान ही पुराने 
प्रतीत होते है। सभी वेदों मे एक ही विचारवारा, आध्यात्मिक और दार्शनिक 
भान्वताओ का एक ही सूचर, अनुस्यूत हैँ। विचारो, विश्वासों और आध्यात्मिक 
अनुनू तियो का यह समृच्चय बहुत ही गश्मीर और सूक्ष्म है। 


पाब्चात्य विद्वानों को ऐसा मानना बड़ा कठिन प्रतीत होता है कि इतने 
प्राचीन काल में आर्य लोग इतनी गहराई तक पहुँच चुके थे। ऐसी वात उनके 
अनू भव में कही अन्यत्र नहीं आयवी। हम विवश हैं। यदि मित्री, बहुदी था 


यूनानी इतिहास आर्य इतिहास के समानान्तर नहीं चलते तो इसमें जाव्यों का 
द्रोपष नही है। हाँ, यह अन्वेष्य विषय हो सकता है कि आर्य सस्कृति ने औरों 
से भिन्न मार्ग क्‍यों पकड़ा और आश््यों के पूर्व पुरषों का चित्त इतने प्राचीन 


काल में पारछोकिक विचारों की ओर क्यो झुका। 


देवों के सम्बन्ध में एक और जगह से ज्ञातव्य वातें, प्राप्त हो सकती थी । 
पारसियों के धम्म ग्रन्थ अवेस्ता मे भी उनका चर्चा है। यह त्रन्य जेन्द भाषा में 
है जो वैदिक संस्कृत से बहुत मिलती है। किसी समय पारसियों के पूर्वज भी दूसरे 
आर्य्यों के साथ ही रहते थे। ऐसा प्रतीत होता हैं कि किसी समय कुछ धाम्मिक 
मतभेद उत्पन्न हुआ जिसकी तीत्रता इतनी वढी कि कुछ छोंग समूह से पृथक होकर 
देश छोड़कर वाहर चले गये। आज सहल्नो वर्ष वाद उस विवाद का कारण और 
स्वरूप जानना कठिन है। परन्तु इतना अनुमान होता है कि उसका कुछ संबंध 
इन्द्र से था। ऋग्वेद मे कई स्थानों पर अनिदध्ों (इन्द्र को न मानने वालो) 
से बुद्ध होने का चर्चा हैं। इन जनिन्‍्द्री के लिए दस्यु जैसे भव्द का व्यवहार नहीं 
हुआ जो आअदार्यों के लिए प्रयोग मे आता था। बवेस्ता में इन्द्र की कही प्रगंसा 
नही मिलती । इससे ऐसा समझा जाता है कि जो लोग इन्द्र के प्राघान्य को नही 
स्वीकार करते थे वे पृथक हो गये । 


स्वदेश से अछंग होकर ये छोग कुछ दिनो तक इधर-उबर घूमते रहे, अन्त 
में ईरान में आकर वसे। इतस्तत. धृमते रहने का गहरा प्रभाव इनकी सस्क्ृति 
“पर पडा। इनके थास्मिक विचारों पर पडोसियो का वड़ा प्रभाव पड़ा । पदिचम 
झणिया में जो विचार प्रचलित थे उनके अनुसार जगतू का रचयिता ईइवर है, 


है 


परन्तु उसवे वाम में निरतर बाघा डाउने वाढा शैतान भी बहुत शवितिगाढ़ी 
हैं। पारसिया की भी यही मायता €६। शैतान वो, जो मनुष्य वो प़त्यय से 
डिगाने में मिरन्‍्तर यत्नशीऊ रहता है, अग्रिमैयु बहते हैं। 


अवेस्ता वेद वे वरावर पुरानी पुस्तक नही है। यदि पारसी लोग स्वदेश 
छोड़े के पहिले बोई धम्म सहिता लेवर चले भी थे तो यहाँ वहाँ क्रमण करने में 
व्वह खो गयी। बेदा में वाणी को बहुत महत्त्व दिया गया है। प्राचीन काछ मे 
धाणिनि जैस वैयाकरण वा जम नही हुआ घा, फ़िर भी व्याकरण के नियमा का 
चडुत स्याल्ल बिया जाता था। भाषा नियमबद्ध हो चली थी। इसलिए धर्म्मे 
अहिता (बंद) की रक्षा हो सकी। पारमी इस विपय में उतने सफल न हो 
सके । 


धाश्मिक वैर विरोध का एवं विल्क्षण परिणाम यह निवला कि दो शब्दों 
था इतिहास ही बदलछ गया। वहुत प्राचीन वाल में देव और असुर समानाथव', 
थे। जिसवो देव कहते थे उसवो असुर भी कहते थे। वेदों मे कई जगह ऐसे 
अगाग जाय हैं। तीसरे मडल वे' ५५वें सूवत के सभी २२ मत्नो मे देवा के महान्‌ 
असुरत्व का चर्चा है। वृत्रासुर को जिसका बय इद्व ने किया था दव कहा गया 
है। परन्तु पीछे से यह परम्परा छूट गयी। देव शद बेवल अच्छे अथ में और 
असुर वेवल बुरे अथ मे प्रयुवत हो ने लगे। भारत मे पठान राज्य स्थापित होने 
बे थाद फारसी का देव "ाब्द हमारे यहाँ आया। आज भी कहातिया में बाला 
देय, छाऊ देव फे नाम सुन पढते है॥ देवगण के लिए हमने दिवा' बहना ही 
छोड़-सा दिया, "देवताओं वही लगे। ईरान में उल्ठी बात हुई थी। वहां देव 
शब्द गा अथ बुरा हो गया था। असुर अच्छा हो गया, यहां तव' वि ईश्वर को 
अहुरमज्द (असुर महत्‌), वडा असुर, पहने छग्रे! 


यदि यह सब परिवतन थे हुए होते ता हमवाो परारसिया वे घास्मिवा 


याइगय से बहुत सहायता मिल राकती थी। परन्तु धाम्मिब' विवाद और कझूह 
से उस द्वार वो बद बर दिया। 


बेदा वा अथ निवारना बहुत सुवर नहीं है। बेवऊ फाप और व्यावरण 
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से काम नहीं चलता। जैसा कि हम आगे के अध्यायो मे दिसल्यएंगें, बेदार्व 
बहुत-सा लुप्त हो गया है। यह रपप्ठ प्रतीत होता है कि कं स्थरो पर जानखूस 
कर ऐसी मापा का व्यवहार किया गया है जो वास्तविक अर्थ पर पर्दा टाए देती 
है। व्याकरण और कोप की सहायता से जो बर्थ निकलता है बह या तो समल 
में नहीं आता या देखते से ही अपयाप्त प्रतीत होता हैं। ऐसा कहा नी जाता हूँ 
कि वेद का अर्थ जनृपि (जों स्वय ऋषि नहीं है) नहीं ऊूगा सकता। 

ऋषि का पारिमापिक अर्थ है मंत्रह्वप्ठा, मत्रो को देखने वाला। 
भारतीय परम्परा के अनुसार ऋषि लोग मत्रकर्ता, मंत्रो के रचब्रिता, नहीं थे । 
समाधि की अवस्था में किसी मनुष्य की बुद्धि को परमात्मा की बुद्धि से आधिक 
तादात्म्य प्राप्त होता था और उस दक्मा मे उसकी जिस ज्ञाव की तात्कालिक 
उपलब्धि होती थी उसको वह समाधि से व्युत्यित होकर गब्दों में व्यक्त करता 
था। भाषा भछे ही उसकी हो परन्तु प्रेरणा का ज्लोत “ब्वर था। ऐसा व्यक्ति 
ऋषि कहलाता था। यह बात स्वभावत' पाच्चात्य विद्वानों को अमान्य है। सेद 
की वात यह है कि कई भारतीय विचारक भी पाग्चात्यों का अनुकरण करते है । 
अभी हाल मे ही डा० कुन्हन राजा की पुस्तक दि पोएट  फिलासोफर्यस बाव 
दि ऋग्वेद! निकली है। उनके मत में ऋषि छोग कवि दाभनिक थे, ऐसे 
कवि थे जो दार्शनिक तस्यो पर मनन करते थे या ऐसे दार्शनिक थे जो अपने 
दार्गनिक ऊहाणेह को काव्यमंधरी मापा का जामा पहिनाते थे। इस घारगा मे 
भले ही थोड़ा सा सत्याग हो परन्तु इससे वेदार्थ पर पर्दा पद जाता है । सत्य की 
नूभृति तर्क से नही होती । सत्य प्रतिभा में स्वयं उदय होता है और उसका स्तर 
तक की भूमि से ऊपर होता है। सत्य को सर्देव नर्वसुगम भाण में व्यक्त करना 
सम्भव नही होता, श्रेयस्‍्कर भी नहीं होता। इसीलिए ऋषियों को बहुवा 
समाधिभाषा से काम लेना पड़ता था; सकेतो, प्रतोको और छक्षणाओं का 
व्यवहार करना पड़ता था। ऐसी भाषा के भीतर प्रवेण करने के लिए तैयारी की, 
साधना की, आवश्यकत्ता होती है। इसके बिना वेद का रहस्य समझ में नहीं 
आ सकता और वेद मंत्रो के ऐसे अर्थ ऊुगाने पडते हैं जिनकी स्थुलता वरावर 
खटकती रहती है। एक ही उदाहरण पर्य्याप्त हैं। वेद मे कहा गया है क्रि वछ 
नाम के असुर ने गठओं को बद कर दिया था। इम्छ ने उसको मारकर गउओंः 
को छ झया। 


 अआ 


बेद ड९ 


भमिनदृवजूमज्ि रोभिगु णानो वि पवतत्य दे हितायैरत्‌ । 
(रिणप्रोधासि कृत्रिमाणयेषा सोमस्यथ ता सद इृद्बशचकार ॥ 


(ऋफ २, १५, ८) 


बल के द्वारा जो दुढ अवरोध रूप से पवत खडे किये गये ये उनको इन्द्र 
ने हटा दिया और बल को मार डाला! 


इस प्रकार के कथनो का यह अर्थ लगाया जाता है कि या तो यह रात वे 
अधकार को फाडकर सूय्य के उदय होने और प्रकाश रूपी गऊ के उद्धार का 
बेणन है या बादला के फटने से वर्षा के जछ के उमुक्त होने का। हो सकता है 
यही अथ हो, पर यह शवा तो उत्पन्न होती ही है वि जिस पुस्तक को इतना 
ऊँचा पद दिया गया है उसमे इस साधारण प्राइतिक दृग्विपय का वार-धार वणन 
वयो आता है ? इसमे कही कोई और गम्भीर अथ तो नही छिपा है ? यह स्मरण 
रखना चाहिए कि अकेले गौ शब्द के वेद मे अनेक पर्य्याय हैं, जैसे पृथिवी, रश्मि, 
वाक, अध्न्या, उत्ता, उस्तिया, भही, मही, अदिति, इछा, जगती और, 
शबवरी। कब कौत सा अथ टमाया जाय, यह विचारणीय वियय बन जाता है । 
सवत्र गम्मीर आध्यात्मिक अथ दूढना भूल है। परतु सबन्न स्थूछ अथ करना 
भी उठती ही वडी मूल है। वेद मे योगी का गोप्य अनुभव भी है और साधारण 
बोलछचाल भी है। 


इस भूमिका को आख से ओझलछ कर छेने से वेद का अथ नही लूग सकता । 
यह बात तो पाइचात्य विद्वानों के सामने भी आयो कि ऋग्वेद के दशम मडछ मे 
नासदीय और पुरुष सूकत जल कई सूवत हैं जिनमे दाझशनिक प्रश्नो पर विचार 
बिया गया है। उनके मत से इतने प्राचीन काल म मनुष्य ऐसे प्रस्ता पर गम्भीर 
विचार नही किया करता था। इस शवा का समाधान यो कर लिया गया कि 
यह अश पीछे से जोड दिया गया है। दु ख का विपय यह है वि. बहुत से भारतीय 
भी वेदों वा अध्ययन स्वय नही करते। जा क्षेग्रेडों वी छिखी पुस्तको में पढ़ते 
हूँ उसी पर विश्वास कर छेते है। सहिता भाग पढा नहीं जाता। यहू मान छिया 
जाता है कि उसमे नीरस कम्मवाणण्ड है, सूसे यत्र है। उपनियद्‌ पटे जाते हैं और 
यह मान लिया जाता है कि उनमे बौद्धिक विद्रोह की अभिव्यक्ति हो रही है। 
कम्मबाण्ड से ऊववर कुछ छांगो का ध्यान दशन वी ओर गया। उह्ोने ही 

हिंदू०--४ 
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है 


>> दाम 


दगभ मल के दाइ दत बनाये । 


ना 
पज 


ना 


उपनिपदों की रचना की, ऐसे ही छोगो 
समाज में प्राधान्य के लिए ब्राह्मणों और क्षत्रियों में बरावर सधर्प रहता था : 
दाह्मयणों ने कर्म्मकाण्ट जपनाया, क्षत्रिय छोय दार्गनिक विचारों में पुरोगामी 


हुए 


यह सारी कल्पना निराधार है। उपनियदों की आवारधिस्श सं 

हैं। बिना इस जश्ञ को जाने उपनिप्दों दा नी रहस्व यथार्थ रूप से समझ में 
नहीं आ सकता। छोग इस बात को मूल जाते हैं कि ब्रह्ममान के मुरप्र प्रयोपक 
श्री वेदव्यास और भगवत्पाद श्रीमच्छंकराचार्य्य ने दोनो अगों के अध्ययन का 
समर्थेन किया है। थंकराचार्य्य ते बेदान्त दर्शन के, प्रथम सूत्र अबातों ब्रह्म 
विज्ञासा' के भाष्य में अघ और अतः छाब्दों की व्यास्या करते हुए दिसलाया है 
कि सहिता भाग के जान से सम्पन्न हुए दिना मनुष्य नानहाप्द का अधिकारी ही 
नही होता। दर्शन बेद के शेष बंग का विरोधी चढ़ी हैं, एक से दूसरे को चल 
मिलता हैं। उसी से कहा हैं “मंत्र ब्राह्यययोवेंदनामथेबम्‌-संटिता और 
ब्राह्मण का ससंयुक्त नाम वेद हैं) | 


०] 
नरावार दा 


ऋग्वेद के दय्म मंठल को पीछे से योडा हुआ मानना निराबार तो है ही. 
ऐसा मानने से कोछ सुविधा भी नहीं होती । शेप नव मंडलों में भी स्थान स्थान 
पर गम्भीर दार्थनिक विचार विखरे पड़े हैं। इसके सिवाय न जाने कितने ऐसे 
वाक्य हैं जिनका अर्य योग शासन का आश्रय लिए बिना रूग ही नहीं सकता। 
प्रक्षिप्त कह फह कर, कहाँ-कहाँ से क्या क्या काटकर निकान्ग जावगा ? 


मैं इसके समर्थन में वेद से कुछ अवतरण दयगा। थे जवतरण प्रायः 

ऋग्वेद और अबवंबेद से लिए गये हैं क्योकि वेद का यह अंग प्रायः सबसे पुराना 

मानता जाता है। देखने से ही स्पप्ट हो जायगा कि पाव्चात्व विद्यानो का सिद्धान्त 
यहाँ राग, नहीं होता। 


हम इस प्रसिद्ध वाक्य से आरम्म करते हैं--- 
एक सह्दिप्रा बहुघा वर्दान्ति 


बे. 


वह पदार्थ एक है, विद्वान्‌ उसे अनेक नामों से पुकारते हे ।! 


चेद ५१ 


इस छोटे से वाक्य में जो सत्य प्रतिपादित किया गया है वह नि सन्दह्‌ 
दाशनिक है। उसे वेदात़् वा मिचोड वह सकते हैं। यह मत्र ऋग्वेद के प्रथम 
मइल के १६४वें सूकत वा ४६वाँ मत्र है। यही सत्य दूसरे दृष्टिकोण से प्रथम 
महल के ७९वें सूवत के १०वें मत्र में व्यक्त किया गया है 


अदितिदर्यारदितिरतरिक्षमदिति्माता स पिता स॒ पुत्र । 
विश्वेदेवा अदिति पण्चजना भदितिर्जातमदितिजनित्वम॥ 


“थदिति आकाश, बदिति भतरिक्ष, अदिति माता, वही पिता और 
थुत्र है, अदिति सब देवगण हूं, अदिति सत्र मनुष्य है, अदिति वह सब है जिसवरा 
जम हुआ, अदिति वह सब है जिसका जम होगा।' 


स्थूछ दृष्टि से अदिति का अर्थ पृथियी है। महपि यास्त्र के निण्पटु म 
इसवी गणना 'गौ' के २१ पर्य्याया मे हुई है। गौ शाद वा भी अय पृथिवी 
है। वहां इन इक्वीसा शब्दो को पुथिवौतामधेयानि कहा पया है। अदिति का 


एक नाम देवमाता भी हैं। उनकी सन्‍तान होने से देवो के एवं गण को लादित्य 
बहते हैं। 


। 

अदिति शब्द की उतनी व्यास्या यहाँ अपेक्षित नही है। अदिति झछ भी 
या बोई भी हो, पर यहा उसका सारे जगत्‌ से तादात्म्य दिखलाया गया है, वेवछ 
चत्तमानवालीन जगत से नहीं, विन्तु अतीत और भविष्यत्‌ से भी। यह बसे 
माना जाय दि इस वाक्य में दाशनिक तस्य निहित नहीं है ? 


ऋग्वेद बे छठे मडर ये ४७वें सूवत वा १८वाँ मत्र इंद्र के विपय से 
थहता है 


प्रतिर्ष बमूय इद्दो साप्रानि प्रुदरूप ईयते । 
उन्होंने अपनी मामा से अनेक रूप धारण किया 
इसके साथ यजुर्वेद के इस मत्र को मिलाइये 


अजापतिदपप्रति गर्भ:तरमापमानों बहुधा बिजायते। 
तत्प योनि परिपश्यन्ति धौरास्तस्मिनह्‌ सस्युर्भुवनाति पिद्वा ॥ 


प्र हिन्दू देव परिवार का विकास 


2) 


[कल यजुर्वंद के नरमेघाव्याय का यह १९वाँ मंत्र हैं। इसके अनुसार प्रजापति 

गर्म में जाते हैं। जन्म न छेते हुए भी अनेक रूपो में जन्म लेते हैं। उनको 

योनि को, वास्तविक स्वरूप को, जिसमें सव भुवन स्थित है घीर पुरुष 
| 


देखते हैं 
इस मंत्र को देखिए। यह प्रथम मंडल के १६४वें सूक्‍त का ४पवाँ मंत्र है: 


चत्वारि वाक्‌ परिमिता पदानि, तानि विदुर्बह्मणा ये मनौषिणः ॥ 
गुहा त्रीणि निहिता नेझगयन्ति, तुरीयं वाचो सनुष्या वदन्ति ॥ 


वाणी के चार पाद या स्थान है जिनको मनीपी ब्राह्मण जानते है। उनमें 
तीन गुफा में, गृप्त स्थान में, छिपे हुए हैं, उनको छोग नहीं जानते) चौथी 
वाणी को मनुप्य बोलते हैं। 


वेयाकरणों का कहना हैं कि वाणी के चार पाठ नाम, आख्यात्‌, उपसर्गः 
और निषात है। उदाहरण के लिए यह वाक्य लीजिए : “वाह, न्‍्यायावीमण ने 
अपरनाधी को भली भाँति प्रताड़ित किया। इसमें न्यायावीण ने” नाम 
“अपराधी को मली भाति ताड़ित किया” आख्यात है, ताड़ित के साथ लगा हुआ 
“प्र!” उपसर्ग है और वाह” निपात है। यह एक सरल उदाहरण है। इन 
शब्दों की परिभाषा व्याकरण के ग्रन्यो में मिलती है। इस मंत्र की व्याख्या करते 
हुए यास्क ने भी निठकत में इस सम्बन्ध में विशद विचार किया है। 


परन्तु मेरा विव्वास है कि इस जगह यह अर्थ नहीं रूग सकता। पहिले 
तो ऐसा अर्थ मंत्र के भाव को वहुत संकुचित कर देता है। कई ऐसी भायाएं हैं 
जिनमे उपसर्य का प्रायः अभाव है। उनके सम्बन्ध में यह मंत्र निरर्थक हो 
जायगा। फिर, यह मंत्र जिन मंत्रों के साथ आया है वहाँ व्याकरण का प्रसग भी 
नहीं है, प्रायः दार्यनिक भाव के ही मंत्र आये हैं। तीसरी वात यह है कि चार 
के कोई भी कग गोप्य नहीं है जित्तकों समझते के छिए घीर और मनीपी की 
आध्य्यकता हो। सावारण विद्यार्थी नी उनको समझ छेता हैं। स्पष्ट ही, यहाँ 
प्रययर से मीमासा करनी होगी जिसके लिए योगगास्त्र की सहावता छेनी 
ृ 


2५ 


६4। 


शत | 
है । | 


रा 
्ल 


१5३ 


पे 


बे 


चेद प्र 


योगी वहता है वि वाणी के चार रूप हैं। पहिंला रूप वैसरी है। जो 
चुछ उच्चाय्य हैं, जो बुछ मनुष्य, पशु, जलचर, कीट, के मुह से मिवलूना 
है वह सब चैंसरी हैं। यह सबसे स्थूछ रूप है। इसके स्वरूप को समयना श्रम- 
साध्य नही हैं, वयावि' सभी इसवा व्यवहार करते है। यदि “ब” जैसी ध्वनि 
मिकालनी है तो जिह वा कठ का स्पश करती है और वायु उस स्थान से टवराती 
है। इसी प्रकार सभी ध्वनिया उच्चरित होनी हूँ। घोडा-सा ध्यान देसे से 
प्रतीत हो जायगा वि इसवे' पीछे एक सूक्ष्म रूप है। यह सोचिये कि हम जय 
चुपचाप मन म बोलते हैं तब क्या हाता है। जिह वा अपने स्थात से हिलकर कठ 
त्तव' तो मही जाती परतु उसमे हल्का कम्पन होता है और वायु का हल्का घक्का 
कडढ पर छूगता है। तभी अस्फुट “ब” बी ध्वनि उठती है। यह ध्वनि भी 
अ्रवर्णाद्य ग्राहय हैं, इससे भी कान वे पर्दे पर आघात होता है, परन्तु मुस से 
उच्चरित न होने के कारण दूसरे के मन वी थोली नही सुनी जा सकती। वाणी 
के! इस सूक्ष्म रूप को मध्यमा बहते हैं। प्रत्येक भापा का वैखरी रूप तो अछग 
है ही, मध्यमा रूप भी अछग ही होगा। वाणी का इससे भो सूक्ष्म एवं रूप हैं 
जिसे पश्यन्ती बहते हैं। वह सभी भाषाआ का, सभी वोल्या का, बीज है। 
उसवा ज्ञान क्सी ऊँचे यांगी को हो होता हैं। पतजलि ने योगदशन में संयम 
करने वी वह विधि बतलायो है जिससे “सर्वेभूतदतशानम” (सब प्राणियों को 
बोली का ज्ञान) हो जाता है। सबसे ऊपर, सबसे सूक्ष्म रूप है परा। घ्वति 
दा प्रकार की होती हैं, बाहत और अनाहत। दो या अधिक वस्तुओ के टकराने 
से उत्पन्न ध्वनि आहत, अपन मे होने वाली अनाहत है। परा आहत अनाहत 
सभी की खान हैं और स्वत अनुच्चाय्य है। उसी से फूट कर समी दुसरे स्वन 
निकले हूं। जगत के आदि मे जो क्षोम, यम्पन, हुआ उसके साथ ही परा का 
उदय हुआ। उसकी इसी सूवत के ४९वें मत्र से सहम्राक्षय परसे ब्योसन्‌ 
(परम, सबसे परे, आवाश मे सहस्राक्षरा) कहां है। जैसा कि वेदा में 
आयन,भी देवा जाता है सहद्न का तात्पय होता है असन्प। यह स्पष्ट ही है 
कि मध्यमा पश्यन्ती और परा तर सब की पहुँच नहीं हो सकती। परा ता बडे 
ही ऊँचे योगी, मच्ने मनीपी ब्राह्मण, के अनुभव वो वस्तु है। 


मैं एक उदाहरण और देकर इस भसग को समाप्त करता हूँ। अगला 
अवत्तरण अथववेद के १६वें अध्याय का ६२वाँ सूतत है। 
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अप्टाचक्रा. नवद॒वारा, . देवानास्पुरयोध्याया, 
तस्यां हिरुण्तयः बोगः सुवर्णज्योतियावुत्तः ॥॥ 
तल्मिन्‌ हिरण्मये कोशें, ब्रिदिश्रे बत्रिप्रतिप्ठितें, 
तस्मिन्‌ यदन्तरात्मस्वत्‌ , तट ब्रद्मविदों बिद्ुः ॥ 


नाठ चक्र और नव द्वार वाली देवों की यो अयोव्यापुरी है, उसमें प्रकाय 
से आवृत हिरण्मय (स्वर्णमय) कोच है जो स्वर्ग है। उस स्वर्ग में तीन पद 
प्रतिष्ठित (त्तीन पर आश्रित) हिरणमब कोप मे, जो अन्तदात्मा जैसा पदार्थ 
है उसको ब्रह्मवेत्ता ही जानते है ।' 


यहाँ इस मंत्र की व्यास्या की आवश्यकता नहीं है। यह तो स्पप्ट है कि 
नवद्वारवाली पुरी यह घरीर है। परन्तु ग्रोप का भाव तो अनुमवी बोगों 
ही समझ सकता हूँ। जैसा कि स्वयं मंत्र कहता है, उसे ब्रह्मवेत्ता ही 
जानते हैं। 


ऐसे अनेक जवतरण दिये जा सकते हैं; पर उतने ही पर्वाप्त है। इनमें 
से कोई भी ऋग्वेद के दशम्‌ मंडल से नही लिया गया है। इनसे यह सिद्ध होता 
हैं कि वेदों मे ऐसे विषय भरे पड़े है जिनका सम्बन्ध योग और दर्शन, मुख्यतः 
वेदान्त, से है। ऐसे विषय भोले भाले गड़ेरियों, ब्रात्यों और कृपकों की वौद्धिक 
उडान के बहुत ऊपर हैं। 


किसी भी देश और समाज के सव व्यक्ति किसी भी समय में एक से नहीं 
होते। बौद्धिक और आव्यात्मिक विकास में भेद होता ही है। पुराकालीन 
जार्य्यो में भी यह वात रही होगी। कुछ लोग जादू, दोना, टोठका को मानते 
होगे, छुछ प्राकृत शक्तियो पर विश्वास करते होगे। परन्तु जिस समय हमको 
सबसे पहिले उन लोगो का परिचय मिलता है-मेरा तात्पर्य ऋग्वेद काल से है-- 
उस समय आार्य्य समाज मुस्यतया इन बातो के आगे वढ गया था। वह जगत्‌ के 
नानात्व के पीछे एकत्व की सत्ता का अनुभव कर रहा था। 


अब उसके चित्त मे इस प्रकार के प्रदन उठ रहे ये : 
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पृच्छामि त्वां परमात पृथिव्या पृच्छामि यत्र भुवनत्य नाभि । 
पृच्छामि त्वां वृष्णो स्वस्थ रेत पृष्छामि वाच परम व्योग ॥ 
>आऋक्‌ १, १६४, रेडें। 


"मै तुमसे पूछता हूँ कि पृथिवी का अन्त कहाँ है, पूछता हूँ कि विश्व की 
नामि (या केंद्र) वहाँ है, तुमसे पूछता हू कि इस वरसनेवाले घोड़े वा मूल 
बया है, पूछता हूँ कि वाक्‌ का परम व्योम वहाँ हैं २ 


बेद में सूय्य को वाई जगह वरसने वाला अश्व वहा गया हैं। यह प्रश्न 
भी, जो तूतीय मडल के ५४वें सूवत के ५वें मन्न में पूछा गया है, द्रप्टव्य है 


को अद्धा बेद यः इह प्रवोचद देवा मच्छा पथ्या फा समेति ॥ 
इदशु एपामयमासदासि, परेषु या गुहपघेषु श्वतपु ॥ 


“कौन निश्चम के साथ जानता है और कौन वतछायेगा कि देवों तक 
पहुँचनेवाठा माग यौन सा है ? हम देवो के निचले सदना को ता देखते हैं परतु 
उनके ऊँचे और गुप्त स्थानों तक, जिनका चर्चा ब्रता मे है, कौन सा मार्ग 
जाता है ?* 


ये कोरे प्रश्न नही थे। उनके उत्तर भी थे, पर ये उत्तर वौद्धिव' व्यायाम, 
तब, से प्राप्त नही हो सक्‍ते। उनवा उदय उस बुद्धि मे होता है जिसके सारे 
कषाय योगाग्नि में भस्म हो गये हैं। इसीलिए यह प्रायना वी जाती थी 


यो देयागां प्रभवश्घोद्भवश्च, विष्वाधिपो रखो महधि । 
हिरष्पगर्भ जनयामास पूर्व, स नो बुष्या शुभया सयुनपतु ॥ 


'जो देवा वा प्रभव और उद्भव है अर्थात्‌ निमित्त और उपादान वपरण 
१--जिस पदार्य से कोई वस्तु बनती है दह॒ उपादान कारण और जिस साधन 


से बनती है पह निम्ित दारण एहुछाता है। जसे मिट्टी घडे का उपादान मौर 
बुम्हार पिमित्त पारण है । 
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ड् 


हैं, जो विव्व का स्वामी है और सर्वत व्याप्त हैं, जिसने जगत्‌ के कर्ता हिरण्य- 
गर्भ को पहिले जन्म दिया था, वह रद्र हमको घुस बुद्धि दे। दस प्रकार से 
उपलब्ध मान को उन छोगो ने अपने पास छिप्राकर रखने का यत्न नही किया। 
वेद का आदेश है : 
हमां चार्च कल्याणीमाबदानि जनेम्बः । 
“इस कल्याणमयी वाणी को मनृख्यमात्र को सुनाओं ।' 


4, हक के नासमझ नेता नहीं जा ०. मम छोगों ० कै, 
परन्तु वैदिक ऋषि बार्ब्य जनता के नासमझ नेता नहीं थे। वे छोगों में 


कप पु पा अर सखता जज खाना चाहते दर 
व्‌ द्धिभेद उत्पन्न करके अव्यवस्था और उच्छू सलता नही ले हने थे। वे 


जानते थे कि स्व छोग योगी और ब्रह्मन्मानी नहीं बन सकते। इसलिए जहां 
कभी कभी स्पप्ठ चब्दों का प्रयोग करते थे वहाँ बहुधबा समाधि भाया से काम 
छेते थे। समाधिभाषा में वाक्यो और घब्दो का अर्थ केवठ कोय और व्याकरण 
से नही लगता । कुछ अर्थ तो निकछनता है, परन्तु बोहने वाले का पूरा पूरा भाव 
व्यक्त नही होता । इतना ही वही, कनी कनी तो बिल्कुल ही छिपा रह जाता 
है। पहेली सी बन जाती हैं। ऋषियों ने ऐसी भाषा से बहुत काम लिया है। 
पुराने घ्द, पुरानी उपमाएँ, पुरानी गाथाएँ, पुराने विश्वास सवका उपयोग 
हुआ है। पुराने धातुओं को नये साँचे में ढाल दिया गया हैं, पुरानी भाषा को 
नये अर्थ पहिना दिये गये हैं। यह एक दिन में नहीं हुआ। यह समयापेक्ष था। 

साधारण अविकारी उछिग्न नहीं होने पाया, उसके सामने चोजकर ऐसी बातें 
नहीं रखी गईं जो उसकी अनुभूतित्रिला से बहुत ऊँची थी, परन्तु उसके आध्या- 
त्मिक विकास का स्तर बीरे-बीरे उठाया यया। वह पुरानी भाषा के ही द्वारा 
नूतन अर्थो से परिचित कराया गया। एक ही साया स्थूल और सूक्ष्म दोनो प्रकार 
के अर्थों का माध्यम वनी। 


ऋग्वेद के पाठ से यह बात स्पष्ट प्रतीत होती है। जाज वह बुह्य अर्थ 
वहुत सा खो गया हैं। पहेलो हैँ पर कुजी नहीं मिलती और उसके मिले बिना 
वेद का अर्थ छय नही सकता। जो अर्थ निकाला जायया वह या तो अबूरा होगा 
या श्रान्त। पिछले कई सी वर्षों मे वेद के सबसे बडे भाप्यकार सायण हुए हैं। 
वेदार्थ की कुंजी उनको नहीं मिली या फिर उन्होने उसे ढू ढा नही । उन्होंने बेद 
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सत्र से वहाँ तक ही वाम छिया जहाँ तक उनका उपयोग यज्ञों मे हो सकता है। 
इसके लिए अथ की गहराई में जाना उनको स्थात्‌ आवश्यक नहीं प्रतीत 
हुणआ। 


वेदों में अग्नि! झाद बहुत आया हूं। ऋणग्वेद का पहिला मत्र ही 
अग्निदेवत है, उसका अग्नि से सम्बघ हैं। वह कहता है 


अपग्निमीद्धे पुरोहित यत॒स्प देवमुत्विजम्‌ होतारम रत्वघातमम ! 


इसमें अग्नि को पुराह्ित, देव, कित्विकू, होगा और रत्ता के घारण 
बरनेयालो मे श्रेष्ठ कहा हैं। पुरोहित ऋत्विव्‌ और हाता वे छोग होते हैं जो 
अज्ञ बरने में धजमान को सहायता देते हैं) अग्नि भे जाहुति डाठी जाती है) 
'परन्तु पुरोहित आदि शाद उसके लिए कैसे आये ? ऋःग्वेद वे दशम मडरू के 
४५वें मूवत वा दूसरा मत्र बहता है 


विवुमा ते अगने प्रेघा श्रयाणि विदमा ते घाम विभुता पुदष्रा । 
बिदूमा ते नाम परम गुहा यद्विदमा तमुत्स यत आजगय ॥ 


हि अग्नि, मैं तुम्हारे तीना स्थाना कौर तीना रूपा को जानता हू, मैं 
नुम्हारे उस धाम वा जानता हूँ जो अनव प्रधार से सुरक्षित हैं, मैं तुम्हारे उस 
सलाम वा जानता हूं जा परम गुहा म है अर्यात्‌ परम गोपनीय है, मैं उस कुड वो 
जानता हूँ जहाँ से तुम विउछे हो।' 


अग्नि को दद्व से तदात्म माना गया है यथा, स्वसग्ते दंड , उसे मृत्युशीलां, 
जीवा, म विद्यमात अमर तब यहा गया है 


इद ज्योतिरमृत मत्पेंपु ॥६ ९ ४। 
“यह मत्यों में अमृत ज्योति है।' 


और उदाहरण देते गो आवश्यवता नहीं है। अग्नि उम्र रद्द से अभिन्न 
है जो देया दा निमित्तापादान वारण है जौर जगत फे निर्माता द्विस्ण्यगर्भ पय भी 
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हू 


दिसी सुप्य के शरर वतन बंणन नहा दो सफता। मर्धलसः इस तोड़े के मना मे 
तो थीगी को और ईश्वर पी और, लिसकी रेड £ 
बा था यागा का जार सकी &वद्याध्य्यर प्र आर, सदझ्ते सड्ी काशगाय़ मे 


थाद लिया गया | सन्त पश का गया ॥६ उसछा समतता भितास्त 
याद दिया गये हैं। परन्तु यश काया गया # उसठ्य समतससा सिसानट 


है। में सी शफ यादा दा 





से उदतिष्ठन्‌। स प्राचों दिशमनुब्यचलत्‌ । ते बुहच्च सबनन्‍्तरं धादित्याग्य 


च देवा पनुब्धदलत्‌ । श्रद्धा पुब्चती मित्रों मागपों विज्ञासं बासोडहदथु- 
गौशझों दायी केशा हरितों प्रदर्तों फल्मटि्मरणि: । भूत थे नविष्यरद परिष्वाम्दं 

मभनो दिपय॑ मातरिध्वाच पवसानइच विपवयाही बातः सारदयी रेप्सा प्रतोद 

कीतिशइ्च बद्चव्च पुरः सरावेन कीतियंच्छत्या घदशोगच्छनि य एवं ब्ेद । 

ई 


द उठा और पृव यो आर चला, बृहतू जार रबतर मास त्वा सत्र देव 


० 














उ छि चोड। श्रद्धा पत्ती थी, सूर्य मागध (नाटइ) था, विज्ञान बस्न 
था, दिन पगटी था, रात्रि केय थी, तूर्ग्य जीर चद्धमा कान के आशयण थे 
तारे मणि थे, भूत और भविप्यत्‌ परिचर थे, चित्त रब था, थराण और सोम 
धोट़े थे, बायू सारबी था, घी लगाम थी। कीति और बग रथ के आगे 
वर 


ट 
७ 


नेवाले नृत्य थे। जो मनुष्य इस वान की जानता हूँ बह यथ और कीर्ति प्राप्त 
कून्ता छू 


बेदार्थ कितना निगृढ है इसके कहां तक उदाहरण दिये जायें। ऊपर जो 
थोड़े से निदर्भन दिये गये हैं थे पर्थच्याप्त होने चाहियें। उनसे 
ही जाना चाहिए कि वेद में 
साथ ही यह अरम भी हो जाना चाहिए कि सर्वत्र वेद का अर्थ लगाना 


सरल है । 


रद हरि टैप २६५ 


री 


इसी बअंय से हमको पूछना है कि प्राचीन काल में आर्ज्य छोगों की देवों 
सम्बन्ध मे वया घारणा थी। 


दूसरा अध्याय 


] 


देव शब्द के घिपय मे भ्रान्त धारणाए 


इस अध्याय का शीपक अनावश्यय ओर बुछ आदचर्यजनक सा प्रतीता 
होता हैं । देव शब्द आयाछयूद्ध सभी की जिह्ठा पर रहता है, देव या उसरा 
पर्ग्याय के झृप में देवता का व्यवहार शिक्षित अशिक्षित समी वरते हैं। ऐस' 
शब्द वी व्याख्या कया वी जाय जिसको सभी जानते हैं? 


इस स्थल पर बुछ बातें ध्यान म रसने योग्य है। शब्द प्रचलित है परन्तु 
इसमे संदेह हैं वि सव छाग इसके अथ वो ठीव' ठीव' समझते हैं या वाएते समय 

इसवा एक ही अथ सब की बुद्धि म रहता है। जैसा वि हम आगे देवगे, देव और 

दवता ये अर्थ में भी पन्तर है। यह भी निश्चित होना चाहिए वि जो बुछ भा 

अध आजपछ हमारे सामने है, वही प्राचीत वाल म भी छोगा वो अभीष्ट था। 

सदि ऐसा नही था तो हमको सह जान लेना चाहिए कि प्राचीन काछ में लोप 

इसवा व्यवहार किस अथ में बरते थे। इस सम्बंध मे भारतीय विद्वत्परपरा 

और पाश्वात्य विचारधारा में थडा अन्तर है। आज वा टिक्षित समाज न तो 

भारतीय मत वो जानता हैं, न॑ उसका समादर बरता है। 


भारतीय पडिता मे पास प्रमाण मे रूप में वेद, विशेषत' ऋग्वेद, है। यह 
पू,यिवी पर सयमे प्रादीन पुस्तर है। इसम दवों का चर्चा प्रचुर मात्रा में है। 
पाश्चात्य विद्वातु भी वेद की उपेक्षा नहीं बरते। उसमे समाजगास्त्र, धम्म, 
दान आदि पर बहुत्त प्रयाण पडता ह। परातु वेद के अतिरिपत प्रमाणा से भी 
गम लिया जाता है। दत्तमाद बाज यी घजर कौर खपसभ्य जातिया वे जीएयद 
कद अध्यया विया जाता है और पम्य पानिया की प्रयाआ तथा ग्स्मस्वाजा पर" 
मना मिया जाता है। इस प्रवार वे गम्भीर विमध के बाद विद्वन्नन मुठ 
निष्पर्षों पर पहेंते हैं जिनरों मक्षेप मे इस प्रवार समझ सबते हैं। 


च रु ०५ 


गीखे दाँत थे, न सीय, न पजे। उसकी बुद्धि औरो से प्रखर थी। वही उसका 
मुख्य अम्त्र भी था। नगा घूमता था, गुफाओं में छिषकर रहता था। ऐसे प्राणी 
को धर्म्म और उपासना जैसी बातो का भरा क्या मान होता ? अन्य पग्रुओ की 
माँति वह भी पशु था, जिसका जीवन भीजन करने, भोजन के लिए लड़ने और 
अपने प्राणों की रक्षा के लिए लड़ने में वीतता था। प्रमाण तो नहीं है, परन्तु 
अनुमान किया जा सकता हैं। मनुष्य चाहे कितना भी जंगली हो, फिर नी 
भनृप्य ही था। उसकी बुद्धि दूसरे पच्चुओं से पैनी थी ही। सम्भव है उसका 
ध्यान सूर्य चन्द्र की गति, वर्षा और आत्प की ओर गया हो; सम्भव है बह 
किसी के मरने पर भोक के साथ भय का अनुभव करता हो, कभी कभी स्वप्त 
मेँ चौक पड़ता हो। ऐसी दया में उत्तके चित्त में अव्यक्त भावनाएं उठती हों, 
भव और छुतूहरू कभी कभी सताते हो। यदि ऐसा होता होगा, और होना 
अत्तम्भव नही है, तो यह कह सकते है कि उन छोगों के चित्तों मे वे अकुर निकल 
चुके थे जिन्होंने जायें चक्कर धर्म्मे का रूप धारण किया। इस झकामय ल्तर 
पर पहुँचने में भी इस नूत्तन पथ्ु जाति की सहल्नो पीढ़ियाँ वीत गयी होगी । 


जीवन की नौका आगे बढ़ी। मनुप्य के झत्रु कई कारणों से दुर्वछ पड़ते 
जये। मनुष्य का पक्ष सुदृढ़ होता गया। उसने पत्वर, फिर धातुओं, से काम 
लेना सीखा, नये हथियार बनाये, झोपड़ियाँ वनायी, छारू और खाल को 
शरीर पर लिपेंटा' भजौर सबसे बड़ी वात यह हैं कि आय जरूाने की विद्या 
उपाजित की। यूतानियों के अनुसार प्रामेथ्यूज़ पहिले मनुप्य थे जो आग को 
पूृथिवी पर छाये। भारतीय परम्परा इसका श्रेय अंगिरा को देती है। अस्तु, 
इस प्रकार ज्यों ज्यों मनृप्य आगे वढा, उसके जीवत में निःअंकता वढ़ती गयी, 
बह जांगलिक से वर्बर हुआ, गिकारी से पश्ुपाछक और फिर कृपक बना। 
जहाँ पहिले ब्रात्य रूप से एक जगह से दूसरी जगह घूमता फिरता था, वहाँ अब 
स्थिर वस्तियों मे रहने का अभ्यास पड़ा, किसी न किसी रूप में ऋथ-विक्रय करना 
आया। 


श्र 


इन परिवतेनों के साथ जीवन में सुरक्षा भी आयी। जब प्रतियद जान 


देव शब्द के विषय में व्यात धारणाएँ दर 


“हयेली पर रुसवार निवछाग नहीं था, प्रत्यद व्यक्ति के पीछे उसका गाँव या 
वेडा होता था। जब बहुत मे छागा का एक साथ रहना था तो व्यवस्था भी आयी, 
अम्पत्तिमग्रह, स्त्रीसग्रह थादि के नियम वन, युद्ध तब पर कुछ परिसीमन 
हुआ। इन बाता ते भय और आशझ्यवा के पर्यावरण का पतला विया और सांच ने 
ना अवबाश दिया। 


यह वात तो बहुत शीघ्र अनु भव में आ गयी होगी वि कई प्राउ्धतिक दृग्वियय 
श्रमवद्ध रूप से आते हैं। चद्रमा पद्रह दिन तक घटता रहता है, फिर पद्रह 
दिनो में बढता है। जाडा, गर्मी और वर्षा का नी नियत श्रम हू। जमुक अमुक' फल 
ओर पौध बनुव' अमुब निश्चित समय पर ही उपलब्य होते हैं। परतु कुछ ऐसी 
घटनायें हू जिनमे काई निश्चितता नहीं हूं। विजली कय पगिरेगी, मनुष्य या 
पर बब मरेगा, कोई नहीं बता पाता। प्रद्मति वी छीला का परियय वेवल 
“जानवारी ये लिए पही था, उसका वैयक्तिकः और सामुदायिक जीवन से गहरा 
सबाध था। पुछ घटनाएँ हितकर थी, छुछ अह्तिकर। स्वभावत जा हितनर 
"घदनाएँ हू मनुष्य उनका पसाद करता है, जा जहितवर ह उनसे डरता हे। 
दसरिए ज्पा ज्या मनुप्य से उन्नति वी, उसवा यह प्रयत्न रहा कि अच्छे दृग्विपय 
होते रहें, व्‌रे न हां। और ता कोई साधन नही था, सुशामद का ही भरासा 
था। गद्य और पथ, विशेपत पद्य , में अच्छे अर्थात्‌ हिंतवर दृग्विषया वी 
प्रणसा जौर स्वुति गी जाती थी, बुरा से प्राथना बी जाती थी वि' शपया हमसे 
दूर रहिये, हमना आर हमारे परिवार वा क्षमा कीजिए। विजछी, बाद 
सूम्य, परज, जाग, हवा, जल, य राभी उपासना अथातु प्रगस्ति और स्तुति 
मे पात्र चन गये। 


आदिपाल प यही दव हैं। परन्तु बुछ भागे चरवर एन जोर महत्वपूण 
'यरियतन हुआ। विचारों में जार सूदमता आयी। यह प्रतीत होने छगा दि जा 
जतिय पिण्ट या दृग्विषय हमार सामने आते हैं वे वास्तवित्र देव पही हैं, दव 
उनये भीतर उप्नों व्याप्त करवे स्थित हैं। विजली या आग स्वय उपासना वी 
अस्तु नहीं है। माई घुद्ध अदृष्य "वित है जो इन स्यूछ यस्तुआ मे द्वारा बाम 
जरती है। इस प्रवार देव झब्द दे अर्य से त्रमिया विशस हुआ। पहिल ता 
आइविव दृग्विपय स्वय पूजा ये पात्र देव थे, फिर यट सूद्मशक्तियाँ जा इन 


द्४ हिन्दू देव परिवार का विकास 


दुग्विपयों में व्यक्त होती है देव मानी गयीं। एक हीं कदम आगे बढ़ना था) 
शक्ति और गव्तिमान्‌ एक दूसरे से अभिन्न है। यह बात सहज ही ध्यान में जावी 
कि कुछ ऐसे अदृध्य व्यक्ति हैं जिनकी गक्तियों का अभिव्यंजन प्रकृति में हो रहा 
हैं, यही महापुरुष विब्व का सचालन कर रहे है। यही देंव हैं। 


धाम्मिक विचारो का विकास सर्वत्र इसी क्रम से हुआ है, ऐसा पाव्चात्य 
विद्वानों का मत है। जो अन्यत्र हुआ वह भारत में भी हुआ होगा ऐसा मानना 
चाहिए। बेद में जिन देवो के नाम आते है उनमे से कई तो प्राचीन बूनान आदि 
में भी प्रचलित थे। भारतीय सम्यता भी वर्बर स्तर को पार करके उसी स्तर 
पर पहुँची थी जहाँ यूनानी सम्यता आकर टिकी थी। अत. ऐसा मानना उचित 
है कि वैदिकयुग मे देव थब्द प्राकृतिक दुस्विपयों के लिए या उन प्राकृतिक शक्तियों 
के लिए प्रयुक्त हु आ हैं जो इन दृग्विपयो के द्वारा प्रकट होती है। यह माना जा 
सकता है कि कही कही विचारो की उड़ान उन व्यक्तियों तक पहुँची हो जो उन 
शक्तियों के स्वामी माने जाते थे। यदि कही “इन्द्र! शब्द आया है तो वह या 
तो वादल के लिए प्रयुक्त हुआ है, या उस्त शक्ति के लिए जो वादल से पानी 
वरसाती हैं या फिर स्यात्‌ उस किसी व्यक्ति के छिए जो अपनी शक्ति से वादर 
के द्वारा पानी वरसाता है। वास्तविक देव तो वादल था, जो प्रत्यक्ष है, शक्ति 
और गक्तिवर पीछे की कल्पनाएँ हैं। यदि यह मत ठीक है तो वेद की संहिताएँ 
पुराकालीन कंपको और पद्मुपाकको तथा उनके पुरोहिती के बनाये हुए गाने हैं। 
इन गानो मे प्रकृति के सौन्दर्य का वर्णन है, किन्‍्ही ऐतिहासिक घटनाओ का चर्चा 
है और प्राकृतिक द्‌ ग्विययों, उनकी प्रेरक शक्तियों और फिर 'गक्तिघरो की 
प्रणसा, स्तुति और याचना है। उन छोगों के पुरोहितों ने यज्ञ नाम को कुछ 
क्रियाएँ निकाली थी जिनसे वे समझते थे कि देवी शक्तियों को प्रभावित किया 
जा सकता है। ऐसे भी पद्म है जिनके पाठ के द्वारा देवो पर दवाव डालने का 
स्पप्ट प्रयास होता था। आज भी जादू टोना करने वाले अपने मत्रो से प्रेत 
पिश्याद्ादि पर दवाव डालने का प्रयत्न करते देख पड़ते है और आग में कुछ पढ 
पढकर आहुति भी डालते हैं। उन भोले भाले छोगो ने सोम नाम की उस मादक 
वस्तु को भी देवपद दे डाछा था जिसको नशे के लिए पिया करते थे। वेद को 
देखने से प्रतीत होता है कि उन लोगों का जो अपने को जआर्य्य कहते थे इस विषय 
मे कोई स्पष्ट मत नही था कि मरने के उपरान्त क्या होता है। वे प्राय, बात्मा, 


देव शब्द दे! विषय मे भ्रात घारणाएँ ह्५्‌ 


जीव जैसे शदो वा व्यवहार प्राय समान अथ में करते थे। इससे यह सिद्ध होता 
है कि उस समय उनके कोई स्पप्ट दाझ्चनिक विचार नही थे। 


मैं पाइचात्य विद्वानों के श्रम का आदर करता हूँ, परन्तु उनसे सहमत 
होने मे अपने को असमयथ पाता हूँ। वे जो कुछ कहते हैं, सब निराधार है, यह 
भेरा कहना नही है। मेरा भी यह विश्वास है कि मनुष्य के धाम्मिवः विचारों 
व उद्भव और विकास कुछ उसी प्रकार हुआ होगा जिसका वर्णन इन विद्वाना 
ने किया है। स्पप्ट प्रमाण हो या न हो परन्तु मैं यह भी मान छेता हूँ कि आाय्यों 
के घाम्मिकः विचार भी कभी इसी प्रकार विकसित हुए होगे। परन्तु मेरा ऐसाः 
भी विश्वास है कि जिस समय पहिले पहिले आय्य लोग इतिहास के मच पर आते: 
हैं उस समय ये उन पुराने विचारो या अतिक्रमण कर चुके थे। इतना ही नही, 
ऋण्वेद वाल से बहुत पहिले आर्य सस्क्ृति वह भोड छे चुवी थी जो ऋग्वेद में 
व्यकत्त हो रही है। जिस बौद्धिक और आध्यात्मिक पीठ पर ऋग्वेद का आर्य्ये 
बैठा देख पडता है वह वुछ सहस्न वर्षों से उसका प्राप्त था। हम ऋणग्वैदिव' वाल 
के पहिले भारय्यों के सम्बंध मे बहुत कम जानते हैं। उनका किस किस से कितना 
सम्पक हुआ था, मुस्यत सुमेरिअन सम्यता और सस्कृति वा वहाँ तक प्रभाव 
पडा था, यह सब अनुमान और खोज का विषय हो सकता है, परतु मुझको 
इसम कोई सदेह नहीं है वि ऋखघेद काछ वा आर्य्य प्रद्ृति के दृग्वियया वी 
मूतिमती तथा कृल्पित शक्तियों का उपासव' नहीं था, उसके देव कुछ और ही' 
थे। यदि कोई यह पूछना चाहे कि केवल भारतीय आरय्यों की आध्यात्मिक उनति 
ऐसी वयो हुई, तो इस प्रश्न वा उत्तर यहाँ नहीं दिया जा सकता | वस्तु स्थिति 
यह है कि वे इस क्षेत्र मे दूसरा से बहुत आगे बढ चुके थे। 


यदि वेद न होते तो हमको प्राचीन बार दी दूसरी जातिया नी भाँति 
आय्यों वे विश्वासा के सम्बंध मे भी अटकल रूगानी पडती। यह वाम बहुत 
बठिन द्वोता कयोवि' आर्य छोग इंट पत्थर वी इतियाँ नही छोड गये हैं। परन्तु 
सौभाग्य से वे वेद छोड गये हूँ। हम वेद से हो पूछ सबते हैं विः आय्य अपने देवा 
को किस दृष्टि रे देपता था ? परन्तु वेद नी सहायता ऐन दे पहिऐे हमको उप 
बाता या ध्यान में रसना होगा जिनवा चर्चा पहिले अध्याय से हुआ है। वेद 
ईश्वरश्त हो या मनुष्यद्त, परन्तु हैं वे मनुप्या वे छिएं। उनके आदेशा और 

हिल्‍्दु-५ 
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उपदेशों के पात्र सभी देशों और काछों के मनुष्य गले ही हों, उरस्लु केद्र किसी काल 
विगेष और देश विद्ेप में प्रकट हुला और एक भाषा के हारा अवत्रित हमा। 
उस भाषा के शब्द बेद के छिए नये-वये नहीं बने, पहिले से बोले या ने थें, 
साधारण जनता में प्रचलित थे। अनः उनमें से वहतो ने अपने साथ प्वनितार्थ 
बटोर लिये थे। उनके अभिषार्थ मात्र को जान केना प्यास नहीं ही सकता । 
नही-कहीं प्राकृतिक दव्यों के वर्णन होंगे, कहीं-कही छझपमाओं से काम लिया गया 
होगा, ऐसी उपभमाएं भी हो रावती हैं जो आजकल के छोगों के अनभव ने वाहर 
से हों। कही ऐतिहासिक घटनाओं का चर्चा हो सकता है। कही-फही अर्थवाद से 
काम लिया गया होगा। मनुष्य के छिए जो रचना द्ोगी उसमे ये सब बाते होगी । 
इनको ध्यान में रसकर ही वेदार्थ का निर्णय करना होगा। कद़ी-कद्दी तो शब्दों 
का प्रयोग जान वूप्ककर अप्रचलित जर्थी में किया गया है। मीमांसा के आचार्य्यों 
मे बेद की व्याख्या करने की समुचित विधि पर बहुत प्रकायथ टला हैं। 


इन सब बातो को ध्यान में रखते हुए वेद के अर्थ को इंदना चाहिए। भेरा 
ऐसा विश्वास है कि ऐसा करने से उस मत के प्रति, जिसका प्रतिपादन पाव्चात्य 
विद्वान_ करते हैं, आप से आप सन्‍्देह होने छग्रेया, अश्वद्धा द्वों जाबगी। स्वयं 
मैक्समलर ने उपा सम्बन्धी बेदिक रचनाओं को प्रधंसा करते हुए कहा था--+ 
“परन्तु क्या उपा ही सब कुछ हैँ ?” यही प्रव्न सूर्थ्य, वादल, बिजली आदि के _ 
सम्बन्ध में हो सकता हैं। यदि वेद भें इन्ही सब वानो का चर्चा भरा है तो उससे 
तो जी ऊबव जाना चाहिए। कविता कहाँ तक पढ़ी जावगी ? जौर फिर प्राकृतिक 
दृध्यो के एक से एक सुन्दर वर्णन संस्कृत, हिन्दी, वगला आदि भागषातों में 
कृवियों ने किये हैं। आश्य और उनके वंशज आज के हिन्दू भी बड़े पायल छोग 
होगे जो उन पुरानी पद्म रचनाओ को आज तक पढे जा रहे है जब कि उनसे अच्छी 
काव्य सामग्री वर्तमान हैं! इतना ही नहीं, उन पुरानी कविताओं को पवित्र 





१--अर्थवाद एक प्रकार की अतिद्ययोकतति है जो वेदिक वाह मय में कई जगह 
प्रयुक्त हुई है। जैसे, किसी कृत्य की ओर रुचि विलाने के लिए उसकी प्रशंसा 


में कह दिया जाता है 'इसको पुराकाल सें गउमों ने किया था, उनको अमुक-अमुक 
छाभ हुआ। 


देव झबस्द के विदय मे जआ्ञान्त धारणाएँ दर 


मानते चले जा रहे ई भौर याए तया धम्म का अद्रृद भार मान रहे हैँ। जो भी 
चेद का पारायण करेगा उसके चित्त मे यह भाव उठे बिता रह पही सकता वि 
सृय्य, भग्ति, वायु, राजि, उपा जैसे परिचित नादा के द्वारा कोई-न-काई 
अपरिनित अथ व्यवर् किया जा रहा हैं। कोई न कोई रहस्य है जो पकड में नहीं 
आा रहा है, परन्तु उसकी प्राप्ति वे ग्रिना वेदाय छिपा रह जाता है। ऐसा लगता 
है कि जान वूसबर अथ के ऊपर शदा का पर्दा डाला गया है। 


हम पहिड़े जध्याय भे कई ऐमे मत्रा को उद्धुत वर बाये हैं जिनका अर्थ 
पाश्चात्य विद्वाना बे मत के जनुसार नहीं लग सकता। देवो के पुर अयोध्या या 
देवों वो साथ टेकर ग्रात्य की पूव दिशा वी ओर यात्रा का वि्ठी प्राकृतिक 
दुग्विपंयों से दूर वा भी सम्बंध नहीं प्रतीत होता । विष्णु सबधी दो मत्र हैं 


इंद विष्णुविचकमे, भ्रेघा नि दे पदम्‌ । 
समूदछहस्य पासुरे । न 
(ऋष १, २२९, १७) 
और, 


/नीणि पदा विचफ्रमे, विष्णु्गोवा लदाम्य । 
अतो धर्म्माणि घारयन्‌ ॥ 


(ऋक, १, २२, १८) 


“विष्णू, चले, उहाने तीए पाँव रजे, उनवे पाँव की धूछि से विश्व भर गया। 
अजय रक्षफ विष्णु तीन पाँव चछे, इस प्रवार धम्मों को घारण वरते हुए ।! 


महा जाता है कि यहाँ विष्णु सूब्य वो वहा यया है, प्रात वाल सधघ्याक्न 
और सायवाल उनके तीनों पद हैं। यदि यह अथ मान लिया जाय तो उनते पाँव 
बी धूलि से विद्व वे' भर जाने और उनके पम्मों के घारण करने वा कया तात्वस्य 
होगा ? 


पद्देथा अद सलिले, सुसरब्धा अतिप्ठत। 
अन्ना वो मुरयतामिव, तोढो रेणुरपायत भे 
(ऋक १०, ७२, ६, ७)._. 


| 
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प्र देवगण, जब जाप लोग एक दूसरे से मिले 77 सखिए में खड़े थे, तो 


2 


बाप लोगों से गहरी धूल उठी, जैसे आप लोग नाच सटे हों । 

सलिल जठ को कहते है। जब जल के मुद्ध बबि नस्‍त रूप हो जोर, उसके 
नदी, समद्र, झील, कूप, इद आदि भेंदों की ओर घ्यान ने देते हाए, संकेल 
करता हो तो एस दब्द का व्यवहार किया जाता है। हस सत्र में किस प्राकृतिक 
घटना की ओर सकेत हो सकता हैँ और देव भद्दघ किस प्राकृतिक सम्तियों के स्टिए 
व्यवहृत ही सकता हैं 


एन्द्र वादल के गरजने और विजली गिरने के प्रतीक माने जाते हैं । यो 

कहना चाहिए कि पाश्चात््य विद्वानों के मत से आर्य्य छोग गरझते वादल अं 
गिर कर प्राणनाञ्रक बिजली को इन्द्र नाम से पूजते थे। बादल फाटकर वष्टि 
हुई, अन्चकार फाइ्कर प्रकाथ हुआ, ती इसको इन्द्र के हाथों वृनासुर का बच 
कह दिया गया। बूच्र का बर्थ भी है, आवरण करने वाला, देकनेवाला और 
इन्द्र का आयुष वज्र माना ही जाता है। पर क्या विजली-बादल के छिए ये शब्द 
कहे जा सकते है? 

इन्द्रो दिव इन्द्र ईशें पृथिव्या इन्द्रो अपामिन्र इत्पर्दतानाम्‌ । 

इन््रो वुधामिद्ध इन्मेधिराणामिन्द्र: क्षेमे योगे हुव्य इन्द्र: ॥ 

(ऋक्‌ १०, ८९, १०) 


“इन्द्र आकाथ और पृथिवी के स्वामी है, इन्द्र चको और पर्वतो (अर्थात्‌ 
चलो और अचलो ) के स्वामी है, इन्द्र वृद्धों और धीमानों के स्वामी है, ललेम 
और योग के लिए इन्द्र ही हृव्य (पुकारने योग्य) योग्य है। 


आप: शब्द के कई अर्थ हैं। उनमें सबसे प्रचलित अर्य जल हैं। पर 
क्या इस मंत्र को देखकर यह कहा जा सकता हैं कि यह जलू से प्रार्यचना के 
रूप में है ? 


इदमापः प्र वहुत यत्कि च दुरितंं मयि । 
यबवाहसभिदुद्रोेह य दवा शेष उतानृतम्‌ । 
(ऋक्‌ १, २३, २२) 


दैव शब्द के' दिषय मे भ्रान्त घारणाएँ ६९ 


'हे ज्ञाप, मैंने जो पाप विये हा, जो किसी से द्रोह किया हो, जो 
किसी को चाप दिया हो (अपश-्द कहे हा) या झूठ बोछा हो, उस सवका आप 
दूर बहा ले जाइये ।/ 


अग्नि बा सीघा अब आग है और वेद मे अग्निपरक मतत्रें का देखकर यह्‌ 
विचार मन मे उठ सकता है वि' आय्य छोग अग्निपूजव थे। बैदिक उपासना में 
यत-याग में आग या काम पडता भी हैं। पर थोडा सा पारायण करने से ही पता 
चल जाता है कि आग के साय-साय अग्नि शब्द के दूसरे अथ भी हैं। 
ऋग्वेद का पहिला ही मन्र कहता है 


अग्निमीत्ठ पुरोहित यज्ञस्य देवमृत्विजम्‌ होतारम्‌ रत्नघातमम्‌ ॥ 


“में उन देव अग्नि की स्तुति करता हूँ जो यंग के पुरोहित, ऋत्विक्‌ और 
होता हैं तथा रत्तधारण वरनेवालो मे श्रेष्ठ हैं।! पुरोहित, होता और ऋणत्विक 
वे वेदन पुरुष होते हैं जो यजमान को यच्र करने मे सहायता देते हैं। रत्न धारण 
ऋरनेवाल़ा मे श्रेष्ठ कहने वा तात्पय हुआ उत्तम फल देनेवाले। इस मत्र के 
अनुसार अग्नि ही यज्ञ कराने वाछे और वही यत्र का फल देते वाले हैं। इतना 
ही नही, अग्नि को गृहपतिश्च नो दमे (२, १, २) हमारी यज्ञआाला में 
गृहपति (यजमान)' भी कहा गया है। अग्ति का रुद्र से तादात्म्य बताया गया 
है। परन्तु रुद्र तो देवा वे प्रभव और उद्भव वहे गये हैं। अत' अग्नि भी देवा 
का निमित्त और उपादान कारण है। इसी प्रवार अयत्न (३, १, १२ में) 
अग्नि को जनिता, नृतम और अपा गम वहा गया हैं। इन शब्दों वा अघ है, 
सू प्टिकर्ता या जनक, मनुष्या में श्रेष्ठ और जछो का गभ | यह भतिम विशेषण 
यई बार नाया है। यह बहना अनावश्यक है रि अग्नि के ये स्वरूप प्राइत आग 
से बहुत दूर हैं। 


मैं समझता हूँ जि इतने उदाहरण पय्याप्त हैं। वेदों मे अग्नि, वायु, 
उपा, सूख्य जसे शब्द सैक्डो बार जाये हैं। कही-वही इनवा व्यवहार उस 
अचलिन अप में हुआ है जो सव साधारण वी बोलचाल भ सुनने समझने मे आना 
है। जब यह प्रायना वी जाती है 
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5 थे 


दधन्ो देवीरशिप्ठये आपो भ 
शं योरभिल्नवन्तु नः 
( 2०, ९, ८ ) 


'आकाय से जल बरसे, वह हमारे पीने के छिए हो, उत्तते हमारा कल्याण 


हो और रोग, दुर्भिक्ष आदि को हमसे तो यहा सर्वनुगम बात कही जा 
रही हैं। परन्तु इन्ही शब्दों के माव्यम से दूसरे थर्य व्यक्त किये जाते हैं। भर 


यह तो स्पप्ट हैं कि आग, पानी, हवा आदि की उपासना तो नहीं ही होता था। 


अर्वाचीन काल में स्व।मो दवानन्द सरस्वती ने देवों के विषय में हमारे 
सामते एक मत रखा हैं। उनका कथन है कि इन्द्र, रुद्र, विष्णु आदि परमात्मा 


प्टिसे यह सर्वथा ठीक 


के ही नाम है, किन्ही प्‌ थक व्यक्तियों के नही । एक दृष्टि 
हैं--ऐसा स्वयं बेद 


एक है, विद्वान उसे अनेक नामों से पुकारते 
अहता हूं। पुरंप सुक्त बतलाता हू : 


द्वू 
न 

०३० 

रत 


सहस्ज्ञीर्षा पुरुष: सहस्राक्ष: सहरूपात्‌ । 


सव सिर, हाथ, पांव उसी के सिर, हाथ-पांव हैं, वही एक होता हुआ 
भी अनेकव॒त्‌ प्रतीत होता हैं। अत: सब नाम भी उसी के नाम हैं। जरूती आग 
से निकठी चियारी भी अग्नि हैं, विशाह वन को भस्म करने वाली आग भी 
अग्नि हैं, विशाल समुद्र के गर्भ को मय डालनेवाठी आग भी अग्नि है। इसी 
प्रकार जहाँ जो भी घक्ति है सब ईव्वर की ही है, वही नाना रूपो में नाना काम 
कर रही है। ऐसा मानने में किसी को कोई आपत्ति नही हो सकती। परन्तु तत्व- 
दृप्दया एक होते हुए भी चूल्हे की आग, जाठराग्नि, दावाग्नि, वड़वानर में भेद 
5 उसी प्रकार ईब्वर से अभिन्न होते हुए मी अभिव्यक्ति-मेद से विभिन्न देव 
सकते हू। देखना यह है कि वेद से इस वात का समर्थन मिलता है या 

नद्ठी । 


रा > 


देवों की संख्या ३३ वतायी जाती हैं: चयस्त्रियद्‌ वैं देवा:। इनमें ८ 
बसु, १२ जादित्व, ११ रुद्र, १ इन्द्र और १ प्रजापति हैं। गतपथ ब्राह्मण 
में ३३ की संख्या दूसरे ही प्रकार से पूरी की गयी है। परन्तु सावारणतः वस्वादि 
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सुची ही मानी जाती है। वई स्थलो मे दूसरे प्रकार अये करना ढीक नही रूगता | 
यया, 
ये त्रिशति अंगस्परो, देवासों वहिरासदन्‌ 
विदप्नह दिवतासदन्‌ ॥ 
(०, २८, १) 


जो दैतीस देवगण बुट के यने मासना पर दैठे हैँ हमको जायें और घन दें ।/ 


स्वामी दयानन्द जी मे अनुसार देव झब्द उपस्थित विद्वानों वे लिए भी 
प्रयुवत होता है परन्तु विद्वाना से धन माँगना तो अच्छा नही छूगता। फिर इसे 
देषिए 
ने घोःछुयर्भफों देंचासो ने कुमारक ) 
पिदये रतो सहात इत्‌) ) 
(८, ३०, १ ) 


“हे देवगण, आप में कोई बच्चा।या अल्पवयस्क नही हैं, आप सब समान रुप 
से बडे हैं।! 


हम पढ़ते एक मत्र उद्ध,त बर आये हैं जिसमे कहा गया था दि जव देवगण 
सछिल में सड़े थे तो उनके पाव से घूलि इस प्रकार उड़ रठी थी, जैसे वे माच 
रहे हा। ऐसे मन्ना वा ईश्वरपरक या उपस्यित विदाना से सम्बद्ध मानना बठिन 
होता है। ऋग्वेद के दशम मडल के पुरुषसूक्त में उस यत्र का चर्चा हैं जो सृष्दि 
के बादि बाल मे देवगण के द्वारा सम्पादित हुआ। वहा भी देव "ब्द को विद्वान्‌ 
वा पर्म्योय मानना सुकर नहीं प्रतोत होता। 


यह भी प्रश्न हो सरता है कि विद्वाना मे सम्वाघ में ३३ की सख्या वा गया 
महत्व है? इस मत्र को देसिए 





१३ बसु--आप,घ व, सोस, घराणषव, क्षप्ति, यायु, प्रत्यूष, प्रभास, शे२ 
आदित्य--पअम्पा, सूपूपा,त्वप्टया, सविता, भग, पाता, विधाता, बयदण+ 
हाक, मित्र, विवस्थान, विष्णुश३१ देघ्--अशगएफ्पातू, सहिदुंष्नि, पितारी, 
सहेष्वर, अपराशित, शासर, शम्मु, हरण, ईनवर, वुधार॒षि । 
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य ईशिरे भू चनस्य प्रचेततों विश्वस्प स्थातुर्जयतइच मन्तवः | 
ते नः कृतादकृतादेनतस्पर्यद्या देवाराः पिपृता स्वत्तथे ॥ १०, ६२, ८॥ 


जो विशिष्ट क्षान सम्पन्न देवगण स्थावयर जंगम विश्व के शात्ा और स्वामी 
हैं वह हमकी अतीत और बनागत पापों से दूर करें और हमारा कल्याण करे ।' 


इसी सुवत के चीथे मंत्र में देवी के लिए अनिमिपन्‍ल (जिनकी पलऊ नहीं 
गिरती, सदा जागएफ) ज्वोतिरया, (जिनके रब ज्योनिर्मंतर हैं), अनागसः 
(निष्पाप), अमृतत्वाशना (जिन्होंने अमृतत्व का पान किया है), ऐसे विदेषज 
जाये हैं। यो तो सभी विधेषण ब्वर के लिए उपयुक्त हो सकते दे, परन्तु उसके 
लिए बहुबचन का प्रयोग ठीक नहीं प्रतीत होता और किसी सभा में उपस्थित 
विद्वानों के छिए ऊपर दिये हुए विशधेषण उपयुक्त नहीं हो सकृते। इससे यह 
स्पष्ट हैं कि ज वेद में देव शब्द ईव्वर और विद्वान्‌ के स्वत व्यवहृत हुआ है व [| 
किन्ही विशेष प्रकार के घक्तिमाली और क्ोकद्तितकारी सत्वो के लिए भी आया 
है। उनसे भांति-भाँंति की प्रार्यनाएँ की जाती हैं और बोग-क्षेम की आगा की 
जाती हू। 


यही दो झब्द सोम के सम्बन्ध में भी कह देना आवध्यक है। पाय्चात्य 
विद्वानों का मत हैं कि वह विजया (भग) की भांति कोई मादक रस था जो 
किसी विश्ेप प्रकार के पौधे से पीसकर निकाल्य जाता था। किती और जानकारी 
के अभाव में पढ्य लिखा भारतीय भी यही मानने छगा है। सोम पौधे से पीस कर 
निकाछा जाता था, इसमे सन्देह नहीं। उससे नथा भी होता था, इसमें भी 
सन्देह नही है। परन्तु वह सामान्य नें के लिए नहीं पिया जाता था। आर्य्य 
सुरा से परिचित थे, अराब निकाढना जानते थे। यदि उनको मादक वल्तु की 
चाह होती तो सुरा थी ही। पी सकते थे, पीनेवाछे पीते ही थे। परन्तु सोम 
जो विद्येप स्थान दिया यया था, वह केवल नही के लिए नहीं था। सोम बेचने 
गे को कई सुविवाएँ प्राप्त थी, वह बुद्धकाल में भी वेरोक टोक देश के एक 
कोने से दूसरे कोने तक जा जा सकते थे) अन्य मादक वस्तुओं की भांति न त्तो 
सोम गली-गली विकता था, न जब चाहे तव पीस कर निकाछा जाता था। एक 


तो वह मूजवान पर्वत से आता था जो कही अफगानिस्तान के पास्त है। यो ही 


|, (2020 है 
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अहगा होता होगा। दुसरे, यज्ञ के सिवाय और वर्मी तैयार नही किया जाता 
था। यनत में भाग लेने वाला को ही उसवो पीने का अवसर मिल सकता था। 
ब्राह्मपो का कहना था 


सोमोषस्माक द्राह्मणाताम्‌ राजा । 


“तोम हम ग्राहू मणो दा राजा है।' ऐसे शब्द मिर्लज्जता बे साथ विसी 
मादक वस्तु के लिए नहीं कह जा सबसे थरे। 


बेदी में सोम बी बहुत महिमा गायी गयी है। एक ओर तो सोम औपधि 
मात्र का प्रतीव' है, दूसरी ओर वह्‌ उस रस, एस पोषक शक्ति का नाम है जो 
सभी वनस्पतियों मे सचार करता है और उनये द्वारा सभी जीवो वा भरण-पोपण 
यरता है। सोम प्राण वी भी सना हैं और शारीरिक तथा बौद्धिक तियाआ और 
चेप्टाआ का प्रेरक हैं। सोम के सम्बंध मे यह मश्र विशेष रूप से द्रप्टव्य है 


सोम भयते पषिवात्‌ यतू सम्पिषत्योपधिम्‌ | 
सोम ये द्रह्माणों विवुनतदश्नाति पराधिव ॥ 
(१०, <५५ ३) 


यहाँ स्पष्ट शब्दा में दो प्रदार दे सोम का उल्टेंस है। एवं तो वह जो 
साधारण मनुष्य पौधे वो पीसवर पीता है, दूसरा वह जिसवा रसास्वाद ब्राह्मण 
चरता है। 


मन या अर्य है 


सोम को पीने वी इच्छा से (छोग) पीधें का पीसते हैं, परन्तु जिस 
सोम था ब्राह्मण जानते हैं उसकों पाथिव, समारी, मनुष्य पही चतता।' 


सोमपान वा यही रहस्य है। सोम मे रस वो पान करने से एवं विशेष 
पार वो अनुभूति होती थी जो समाधि के नीचे स्तरो के अनुभव से मिझती- 
जुल्ती पी। जा साथर सोम का सेवन करता था उसको चित्त में एकाग्रता लाने 
मे सहायता मिलती थो। योग दर्नेन में पतजरि ने कहा है “जमौपधमत्रतप 
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समाधि-जन्या: सिद्धय: । सिद्धियाँ जन्म, जीपथ, मंत्र, तप और समाधि से 
उत्पन्न होती है । 


आज से कुछ दिन पहले सोम के इस गुण को समझना कठिन था। परन्तु 
आज पश्चिम, विश्येपत्तः अमेरिका में ऐसे कई भ्रयोग हो रहे हैं जिनसे बह वात 
कुछ समझ में आने छूगी हे। कई ऐसे पीचवे हैँ जिनके रस में कुछ विलक्षण गुजर 
पाये गये हैं। इनमें मैस्केलीन पर वहुत प्रयोग हुआ है। पीने के वाद चित्त में 
विशेष प्रकार के विस्तार का अनुभव होने लगता है। ऐसा प्रतीत होता हैं किः 
जैसे दिक्‌ और काल नीचे छूटते है, एक क्षण के छिए ऐसा छरूगता हैं जैसे विश्व के 
रहस्य का साक्षात्कार हो रहा है ॥£ अच्तःकरण में जद्भुत्‌ भान्ति छा जाती 
है। और सबसे बड़ी वात यह है कि अन्य मादक वस्तुओं की भाँति रूत नहीं 
पड़ती | जब उस जनृभूति की इच्छा हो सेवन किया जा सकता हैं। 


इसमें कोई सन्देह नहीं प्रतीत होता कि सोम छता कोई ऐसी ही औपधि 
थी जिसके रस मे यह गुण था। वह साधना में सहायक होती थी, इसलिए उसे 
पिया जाता था, भंग और मदिरा की भाँति नशे के लिए नहीं। उसके प्रभाव 
से साधक को सिद्धि प्राप्त होती थी। उस सिद्धि को वाज' कहते थे। यह 
सोम का चरम स्वरूप था। साधारण मनुष्य ऐसी ऊँची अनुभूति का पात्र नही 
होता, इसीलिए सोम को ब्राह्मणों का, ब्रह्मजिनासुओं का, राजा कहा गया 
था। यह अ्रान्त विचार है कि आर्य सोम के नगे के शीकीन थे और उन्होंने 
इस मादक द्रव्य को देवपद दे दिया था ! 


सोम की निश्चय ही गणना देवो मे है। वैदिक प्रणाली के अनुसार देव- 
सूची में ऐसा नाम आया है जो एक विशेष प्रकार के पेय द्रव्य से सम्बन्धित है । 
वस्तुतः न तो नशे का नाम सोम देव है, न नंगा करनेवाले पदार्थ का। सोम के 
सम्बन्ध में कहा गया हें | 


त्वं च: सोस विश्वतो वयोघास्त्वं स्वधिदा विल्लान्‌ चक्षाः। 
त्वें इन्द ऊतिमि: सजोषाः पाहि पद्चादुत वा पुरसतात्‌ ॥ 


#इसको मोसेन्ट जाफ़ दर थ--सत्य का क्षण कहा गया है । 
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हैं सोम, तुम हमारे पूण रूप से अन्दात्ता हो, स्वग प्राप्त कराने वाले: 
हो गौर मनुष्या को देखने वाले हा। मनुष्यों के समस्त गुण दोपा तथा पुण्य-पाप 
के साक्षी हा। हे इन्दु आप स्तुतिया से प्रसन्न होते हैं। हमारी आगे पीछे सब 
“० और रक्षा कीजिए ।' 


बहुत से मत्ना में साम वा इन्दु नाम से सपोधित किया गया है। इंदू 
अद्गमा का भी नाम है। 
रे 


अब तक मैंन देवा के सम्बंध के कुछ ऐसे विचारा का चर्चा किया है जो 
भेरी राय में आम हैं। इनमे वह मत जिसको पाश्चात्य विद्वानों ने जगीगार 
किया है बहुत ही ग्रदत है। उन लोगा ने पहिंले मे वुछ सिद्धात स्थिर कर लिए 
और फिर बेद को बलात्‌ उसी साचे भ वसने का प्रय न क्या । यह प्रयास निप्फट 
हैं।स्वामी दयानद जी वा मत अशत ययाय होते हुए भी सबत्र छागू नहीं होता । 
पर वह भारतीय परम्परा वे प्रतिकूल नही है। मैंने अब तक यह बताते का यत्न 
नही किया है कि बेद के अनुसार देव किसे कहते हैं। स्वमत की प्रतिष्ठा न 
करने केवल परमत दूपण बिया है। अपना मत आगे निवेदन वलूँगा। परतु 
इतना त्तो वह सकता हैं कि एक ईश्वर की सत्ता को स्वीझार करते हुए भी वहुदेव- 
बाद, आर्यात्‌ बहुत से देवा के अस्तित्व वो स्वीकार करने मे, कोई अडचन नदीए 
पडती। 


तीसरा अध्याय 
देव श्रोर देवता 


देवों के स्वरूप के सम्बन्ध में निर्णयात्मक विचार होने के पहिले देवता 
झब्द के संबंध में विमर्श बहुत आवश्यक है। हिन्दी और भारत की दूसरी 
“छोकभापाओों मे यह अब्द देव का समानार्थक हो गया है, यहाँ तक कि इसका 
प्रचार देव से अधिक देख पड़ता है। देवी इसका स्त्रीलिंग रूप है। 


संस्क्ृत मे ऐसा नही है । वहाँ देवता स्वयं स्त्रीलियात्मक अब्द है । 
ऋग्वेद के प्रत्येक मंत्र के साथ इस बात का निर्देश है कि इस मंत्र का जमुक 
छद हैं, इसका अमुक देवता से सम्बन्ध है, अमुक ऋषि द्वारा श्रकट हुआ है, 
और इसका अमुक विनियोग है, अर्थात्‌ जमुक अवसर पर इससे काम लिया 
'जाता है। देवता घब्द तो स्त्रीलिंग का है पर जो नाम आते है वह प्रायः 
पुल्लिगात्मक हैं । इसका तात्पर्य यह हुआ कि हिन्दी में यों कहा जायगा : 
अमुक मंत्र की देवता इच्ध है, अमुक की विप्णु है, अमुक की रुद्र है, इत्यादि। 
विलक्षण वात है। इसका कोई विज्ञेप ही कारण होगा कि पुरुष नामो के साथ 
“स्त्रीवाचक उपाधि जोड़ी जाय । प्राचीन काल के ऋषिगण और उनके 
: परवर्ती ऋषि छोग इतनी संस्कृत तो जानते रहे ही होंगे, उनके भाष्यकारों को 
भी सस्कृत व्याकरण का ज्ञान था ही, फिर ऐसा, प्रयोग ही क्यों किया गया ? 
यह महत्वपूर्ण शंका थी। परन्तु किसी कारण से, प्राच्य या पादचात्य, वेद के 
अवाचीन , विद्याथियों का ध्यान इबर नही गया। यदि मत्र के रचयिता का यह 
वतछाना उद्देश्य होता कि अमुक-अमुक मत्र का अमुक-अमुक देव से सम्बन्ध 
हैं तो सीधे देव शब्द का प्रयोग होता, देवता क्यों लिखते ? 


जो लोग ऐसा कहते है कि वेद मे केवछ ईश्वर का चर्चा है उनको भी इस 
सम्बन्ध में कुछ विचार करना चाहिए । उनके मत मे वेद में रूढ़ि शब्द नही 
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बरन केवछ यौगिक शद हैं। यदि कही विष्णु शब्द आया तो वह कसी भनुप्वा 
या मनुष्येतर व्यक्ति का ताम नही है । जो व्याप्नाति, सब जगह व्यापव है, 
बह विष्णु है। यह लक्षण ईश्वर का हैं, अत विष्णु दब्द ईश्वर के लिए आया 
है। इस बात को मान छेने पर इद्ध, अगि, मस्त, सूय, सभी नाम ईश्वर के 
हो जायगे, सभी मत्रा का सम्बंध ईश्वर से होगा। जब सभी मत्र ईब्वर देवन 
हैं तव फिर पृथव नामा की आवश्यवता कया है ? एक बार इतना वह दने से 
बाम चल जाता कि यह सब मत्र ईश्वरपरव' है। यह भी विचारणीय है कि 
पृथव सूक्तों और मन्रा मे पृथक्‌ नाम क्या आये हैं, एवं नाम पय्याप्त होता । 
कोई कारण तो होना चाहिए कि कही यह वहां गया कि इस भूवत वी देवता 
इंद्र है, अयत इसी प्रकार अग्नि,सद्र आदि नामा से ईश्वर की ओर सकेत 
कया गया। 


वस्तुत वैदिक वाह मय में देवता का अथ देव से भिन्न है। इस भेद वो' 
समयने के लिए वैदिक दशन का थोडा सा ज्ञान आवश्यक है। वेद दर्शन शास्त्र 
की पुस्तक नही है, उसमे तक नही है, शास्त्राय नहीं है, मता वा सडन मडन 
नही है। परन्तु एक विचारधारा है जो समूचे वेद मे अनुस्यूत है, वही समूची 
वदिक घारणाओं, मायताओं और आदेक्षा का आधार हे । 


यह जगत्‌ अनादि और अनन्त है। ऐसा कोई वार नहीं था जब यह नही 
था, ऐसा बोई काल नहीं होगा जब यह न होगा । जिसका आदि न हो उसके 
प्रारम्भ वी क्टपना बस वी जाय, परन्तु मानव बुद्धि की दुवल्ता वही न कही 
से आरम्म दिदु भानवर आगे बढ़ने को विवश करती है। जगत्‌ वी सत्ता तो 
बरायर रहती है, परन्तु उसकी अवस्था वदलती रहती है। एवा अवस्था ऐसी 
आतो है जय सारा विश्व सिमिट वर अपने मूल में लय हो जाता है। इस अवस्था 
को सकोच या प्रतिसचर बहते हैं । सभी भौतित' पदाथ अपने सूक्ष्मतम रूप 
बा घारण वर लेते हैं। यहाँ विस्तार के साथ इस विपय पर विचार करने वी 
आवश्यकता नहीं है। सक्षेप में रूपरेखा मात्र दे रहा हूँ । इतना ही वहना 
पर्य्याप्त हैं कि उस अवस्था में दिन, णत, क्षिति, तेज, आप, वायु, आवाश का 
काई जेंद नहीं रहता, बोई इन्द्रिय नहीं रहती, मन नहीं रहता, ने देवगणा 
रहते हैं, सब युछ अव्यक्त, अविभक्त | नामदीय सूचवत (१०, १२) वे अनुसार 
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5शुबोइह बहुस्याम/--उसोे कामाा वी, मैं एक हूं, बहु, अनेव, हा जाऊँ। तव 
आयी जगत्‌ का स्वरूप उसरे सामने आता है। 
से तृर्प्णी मनस्यध्यापत्तत्य यामनस्यासोत्ु तद्यूहत्‌ समभवत्‌ 


है (शाण्दय ग्राह्मण ७, ६ १) 


। 
“उसने चुपचाप मन से सोचा । जो उसवे मन में था वर वृहत्‌, बडा, विस्तृत 
होता गया ।! हि 


इसके आगे सुष्टिपम ये' विस्तार में जाने वी आवश्य पता पही है। छोगा 
के सस्कारा के! अनुसार नया जगत्‌ बना | ययाध्युवमश्त्पयत्‌-अपूव वे' अनुसार 
बनाया । स्थूछ सुक्ष्म के भेद प्रे जगत बे वई स्तर हैं। तदनुसार आदि देव 
परमात्मा ने भी अपने को अग्पि, वायु और यादित्य तीन मुख्य रूपा में अभिव्यवतत 
किया । ऐसा कहने का यह तात्पर्य नहीं हैं हि परमात्मा तीन दवा में बिभक्त 
हा गया, उसवे तीन टुबडे हा गय । ऐसा नहीं ह्‌॥ अग्नि आदि तीना देव 
सम्पूण परमात्मा हूँ। णेसा वि वहा है 


पृथस्प पृणमादाय पूणमेवाशिष्यते ॥ 
* “पूण में स पूण निवाहने पर पूर्ण ही वचता है ।! ! 


जो अग्नि है, वही वायु है, वही आदित्य है, वही परमात्मा है। जो 
आधिभौतिवः स्तर प्र अग्नि है, वही आधिदेविक स्तर पर वायु है वही 
आध्यात्मिव स्तर पर आदित्य है। सम्पूण विश्व मे जो बुछ भौतिया, मूर्तिमान, 
है उसमे परमात्मा अग्नि्प से व्याप्त है,जहाँ गति है वहाँ वह वायु रूपसे 
शत्तेमान है। जहाँ समावय, सन्तुरन, चेतना है वहाँ आदित्य रूप से स्थित 
है। सूर्य सब से ऊँचा स्तर है इसीलिए वहा है 


सूय्प आत्मा जगतस्तस्पुयश्च 


<० हिन्दू देव परिवार का विकात 


जशादित्य गतियील और स्वितिज्ील दोनों का आत्मा है । 


ज्यों-ज्यों जगत्‌ का विस्तार बौर विकास बड़ा त्वो-त्यो आद्याणक्ति, 
परमात्मा की परा घक्ति, का भी विस्तार और विकास होना अनिवाब्ये था । 
वह एक थी परन्तु परिस्थिति के अनुसार उसकी अभिव्यक्ति अनेक रूपों में हुई । 
जीवों के सुख दुख सम्पादन के लिए, उनकी वासनाओं को तृप्ति और जावश्यक- 
तामों की पूति के लिए, अनेक प्रकार के काम करने होते हैं। तदनुरूप ही शक्ति 
अपना रूप व्यक्त करती है। हम इनमें से कुछ रूपों से परिचित हैं । ताप, विद्युत्‌ 
वेग, मांसपेणियो का वर, भूख, प्यात्त, नाड़ितन्तुओं को परिचालन करनेवाली 
स्फूर्ति , प्रतिभा, योगियों द्वारा उत्वापित कुण्डलिनी, यह सव गक्ति के ही तो 
मेंद हैं। विभिन्न भास्त्र इनका अध्ययन करते हैं । 


शक्ति के इन भेदों को देवता कहते हैं। इस परिभापा से यह स्पप्ठ है कि 
गक्ति के भेद अनन्त हैं, अर्थात्‌ देवता अत्तल्य हैं। गवित का पर्याव होने से देवता 
अब्द स्त्रीवाचक है। देवताओं की कोई संख्या नहीं है, अतः: उनकी कोई सूची 
नहीं दी जा सकती। यजुर्वेद के इस मंत्र में कुछ देवताएँ इस प्रकार गरिनायी गयी 


न 
क 


श्फि 


अग्नि देवता वातो देवता सुर्यो देवता चन्रमा देवता वसवों देवता रुद्रा 
देवता5दित्या देवता मस्तों देववा विश्वेदिवा देवता बृहस्पतिदेवतेन्द्रों देवता 
वरुणो देवता (४ इन नामों की संख्या वारह हैं इससे वह न समझना चाहिए कि 
देवता कुछ वारह हैं। मरुत्‌ ४९ हैं, रुद्"ों को मसंख्याता सहस्त्राणि-असंख्य सहत्त 
बताया गया है और विद्वेदेवाः सव देवों की कोई निदिष्ठ संख्या नहीं कही 
गयी है । 


स्‍्त्रीवाचक देवता बगब्द के साथ पुरपवाचक इद्धादि वामो को जोड़ना 
विश्ेप बैदिक परम्परा है। इन्द्र का बर्थे ऐन्द्री अक्ति, विप्णु का वैप्णवी भक्ति,. 
का रोद्री भव्िति हैं । ऐन्री आदि चक्ततियों का ठीक-ठीक स्वरूप क्‍या है, 


उनसे क्या-वया काम होते है, यह अव्यवन और अनुसन्वान का विषय है 
परन्तु इन गव्तियों का वथार्य रूप कुछ भी हो, जब किसी मत्र के साथ इन्द्रादि कि 
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का नाम सम्बद्ध होता है तो वह सम्बंध इद्भांदि नाम के किद्ठी विशेष 
देवा से नही परतु तत्तत्‌ शब्त से सूचित होता है। 'मत्र वी देवता' कहने का 
यही अभिप्राय है । 


मत्र के साथ देवता का सम्बंध जोडने वा विशेष कारण है। मत देसमे 
में तो वाक्य, शब्दो वा समूह, होता हैं जिसका अथ सामान्यत व्यावरण और 
बोप की सहायता से निकाला जा सवता है। परन्तु मत्र इतना ही नहीं है ॥ 
वह झब्दा वा ही नही प्रत्युत घ्वनियों का समूह माना जाता है। 
ठीक ठीक उच्चारण करने से मत्र के अक्षरा से जो सयुकतत घ्वनि निकलती है 
उसी में मत्र वा मत्रत्व है। अथ तो दूसरे शब्दों से व्यक्त क्या जा 
सकता है परन्तु दूसरे शब्दों मे वह ध्वनि महीं मिल सकती ॥ 
इसीलिए मत्र॒ का अनुवाद फठदायक नहीं माना जाता, अथवोयक भछे 


हीहो। ' ! 


धघ्वनि वह प्रतिक्रिया है जो कम्पन से हमारे मस्तिप्क मे होती है। कम्पन- 
मेद्र से ध्यनिभेद होता है। समीत बे स्वर तो हवा के वम्पत का परिणाम हैं, 
परन्तु कम्पन हवा तक ही सीमित नही हैं। जहा गति है, वहाँ बम्पन है 
गति ही कम्पन है। प्रत्येक' गति, प्रत्येव कम्पन, प्रत्येव क्षोम, हमारे अत - 
करण में अपने को नाद, ध्यति, शब्द रूप से व्यक्त करता है। जगतू्‌ के आरम्म 
में परमात्मा-पराशक्ति आत्मक युगलुतत्व मे जा पहिला क्षोम हुआ उसका 
समूचक प्रणव कटलाता है। शवित के प्रत्यक भेद के साथ विशेष प्रकार का 
स्पन्दन सम्बद्ध है। जब वैसी गति, वैसा कम्पन हो, वैसा स्पदन हो, तो शवित' 
बा वह भेद, वह प्रकार, प्रकट होगा। दूसरे शब्दों मे, प्रत्येव देवता वे साथ विशेष 
प्रकार ना स्प दन सम्बद्ध है। ऐसा माना जाता है कि जब कोई मच्र ठीव विधि 
से पढा घाता है तो उससे पर्य्यावरण में जा कम्पन होता हैं उसका द्विवा प्रभाव 
होता है। एक ओर ता वह पढनेवाले के नाडिजारल और मस्तिष्प' वो विज्येप 
रूप मे प्रसताडित करता है, दूसरी ओर शवित के सवव्यापी विज्ञाक सागर को 
क्षुब्य वरके तरग्रित करता है। आग सवच्न है। पर जहा रगडने से क्षोम होता 
है वहां बह प्रकट हो जाती है, इसी प्रकार मत्र पाठ के द्वारा विशेष प्रवार का 
क्षोभ उत्पन्न बरने से विशेष प्रकार की शक्ति अ्रक्ट हो जाती है। इसी से वहते 
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<२ हिन्दू देव परियार का विकास 


हैं कि मंत्र-विद्येप से देवता विश्येप उदबुद्ध होती है, जाग जाती है। मनत्र के साथ 
देवता के सकेत का यही कारण है । 


यदि मंत्र-पाठ मे चुटि हुई तो ऐसा हो सकता है कि कुछ भी प्रभाव न हो 
या उलदा प्रभाव पड़ जाय । इसीलिए कहा है मंत्रों हीनः स्वरतोवर्णतोवा' 
वास्वञ्ञ के समान यजमान को मार सकता है. अर्थात्‌ मत्र के स्वर या वर्ण में 
भूल होने से मंत्र वत्च के समान उलटे यजमान का ही विनाथ कर सकता है। 


अस्नु, अमूक अमुक मंत्र की देवता रुद्र है कहने का तात्पर्य यह हुआ कि 
उस संत्र का यथोपदेश पाठ करने और उचित ढंग से विनियोग करने से यजमान 
के लिए रौद्री शक्ति का उदवोध होगा, वह उस काम की कर सकेगा जो 
रौद्री शक्ति के द्वारा किया जा सकता है। वेदों में मन्न के नाम से सितने वाक्य 
दिये हुए है वे सब मंत्र है या नहीं, यह पृथक प्रश्न है। इस प्रश्म का उत्तर 
परीक्षा साथ्य है और परीक्षा तप. साध्य हैँ। शास्त्रोक्त विधि से जप करने से ही 
विदित हो सकेगा कि मत्रविशेप देवताविशेष को उद्वुद्ध करता है या नहीं । 
जो मंत्र इस कसौटी पर नहीं उतरते वे निर्वीय्य हैँ, निप्फल है, वस्तुत. मत्र नहीं 
है। 


इस सब का निष्कर्ष यह है कि वेदों में सर्वत्न नही तो बहुत से स्थलों पर 
देव घब्द देवतावाचक है अर्थात्‌ देव कहने से किन्ही विशेष शक्तिसम्पन्न मनुष्ये- 
तर महान्‌ व्यक्तियों से अभिप्राय नही है: ऐसे स्थछो पर देग्ताओं, परा शक्ति 
के विशेष भेदो की ओर सकेत है। अग्नि, वायू, आदित्य, इन्द्र, आदि व्यक्तियों 
के नहीं , गक्तियों के नाम हैं । 


जैसा कि मैं पहिले कह चुका हूँ, शक्ति के असल्य रूप हैं, देवताओ की 
गणना नहीं हो सकती । इनमे से कुछ का उद्वोव तो अपने काम के लिए हम 
भौतिक साधनों से कर छेते है । विज्ञानविद्‌ अपनी प्रयोग यारा मे ऐसा करता 
है । चिकित्सक, इंजिनियर, शस्त्रनिर्माता, अपने अपने व्यवसाय में कुछ 
देवताओ से खेलते हैं, आज विज्ञान घ्वनि से काम लेकर कई रचनात्मक और 
घ्वसात्मक शक्तियों का उपयोग करना सीख रहा है। इन कामों को मनुष्य अपनी 


देव गौर देवता <रे 


चुद्धि से कर छेता है। वेद तो उन चवितयो, देवताआ, को जगाने की विधि बत- 
छात्ता है जिनके उद्वोवन का, जिनसे काम लेने का, माग मनुष्य अपन से नहीं 
निकाल सकक्‍ता। 


ऐसा नहीं मानना चाहिए कि" देवता की मीौमासा करने में हम पाश्चात्य 
विद्वाना के मत वा समथन वर रहे हैं। जिन शक्तिया तक वनर मनुष्य की बुद्धि 
पहुँच सकती है वे वैदिस देवताआ से बहुत दूर और वहुत नीचे हैं । 


चोथा अ्रध्याय 


देव शब्द का मुख्य श्रौर वास्तविक श्रथे-साध्य देव 
यद्दि वेद में कही देव घब्द का व्यवहार परमात्मा के लिए हजा है तो 

उसको ज्रान्त या अवधथार्थ नही कह सकते | इसी प्रकार जहां जहाँ वह देवता: 
वाचक है वहाँ-वहाँ भी प्रयोग को ठीक ही कहना होगा । चहल जगही में देव 
शब्द वहुबचनान्त आया हैँ और जिस सन्दर्भ ट 

प्रतीत होता है कि किन्ही विशेष व्यक्तियों की ओर सकेत हू । वहचचनान्त 
प्रयोग भी कभी-कर्मी गीगार्थ में आया है, यथा 
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नेम देवा प्राप्लुवन्‌ पर्वत 


उसको पूर्वकाल में देव गण पकड़ नहीं सके ।' यहाँ प्रसंग बनाता है 


कि 
देख ऋब्द इन्द्रियों के छिए आया है। इसी प्रकार का गौण बर्थ देवासर संग्राम 


के चर्चा में भी व्यक्त किया गया हैँ। देवों और अनुरों का थुद्ध चलता ही 
रहता है। कभी देव और कभी अचुर जीतते है । कभी-कभी देव बुरी 
पराजित होते है, तव परमात्मा की द्वरण में जाते है । फिर उनका उद्धार 


होता है। 


सम्भव है देवासुर सत्राम की कथाओं में किन्‍्हीं ऐसे वास्तविक युद्धो की 
स्मृतियाँ छिपी हो जिनमे कभी आर्य्यंगण को सम्मिलित होना पडा हों। परच्तु 
जो कथाएँ जाज हमारे सामने हैं उनसे तो यही प्रतीत होता है कि यह रूपकः 
हैं । भौतिक लड़ाई के रूप में मानस संघर्षो का चित्रण है, मनुष्य की नैतिक: 


साध्य देव पु 


अनैतिक प्रवृत्तियाँ, उसवी उदार और सकुचित भावनाएँ, उसकी घामिक 
अवाभ्मिर चेष्टायें ही देव और अयुर हैं । वभी-वभी अच्छी प्रवृत्तियाँ प्रवक 
सो हो जाती हैं परन्तु बाद में मनुष्य के चित्त मे अभिमान घर कर छेता है। 
यदि यह अभिमान गलित न हो तो उसका पतन होता है। बठोपनिपद्‌ में दिख- 
झाया है कि अपनी विजय पर गव करन वाछे देवो के अभिमान को उमा हैमवर्ती 
नचूण क्या। इस विपय पर अगले खण्ड मे विस्तार से विचार होना है इसलिए 
डसे यही छोडता हूँ । 


देवा के सम्बंध मे जो बातें वेद मे यत्र तत्र फैली हुई मिलती है उनका 
“निष्क्प यह है 


जगत्‌ के प्रत्येगः सचय या विस्तार वाल मे, प्रत्येक उस बाल में जां 
दो सकोचा या प्रल्यो के बीच में आता है, कुछ न कुछ महातपस्वी, योगीश्वर 
होते ही हैं। यह छोग चाह तो मोक्ष वा भानद ले सकते है पर ऐसा करते नहीं। 
दूसरे जीबी वे” हित की दृष्टि से दूसरा जम घारण करना स्वेच्छया स्वीकार 
चरते हैं। कुछ महायोगी ऐसे भी होते हैं जो अभी मोक्ष पदवी तब नही पहुँचे 
हैं परन्तु सविकल्प समाधि की ऊँची भूमिकाआ तक पहुँच गये हैं। सकोच वे 
समय यह सब परमात्मा मे प्रवेश करके दीध आध्यात्मिव सुपुष्ति मे डूब जात 
है । जब नये जगत के बनने का कार आता है, परमात्मा क्षुब्ध होता है, 
'हिरण्यगभ रुप से उसके सामने भावी जगत की रूपरेसा आ जाती है, तो फिर 
सोई हुई मभी बआात्माएँ जागती हैं, पुरा कल्प के तपस्वी भी जागते हैं। यही नये 
कल्प के, नये जगत्‌ के, देवगण होते हैं। 


। 


इन्ही को लक्ष्य करके वहा गया है 


अर्वग्दिया अस्य बिस्जनेन 
(नासदीय सूबत) 
सृष्टि के बाद दंवगण आये ।' 


इन देवा का आजानदेव भी कहते ह्‌। ऐसा कहा जाता है वि यह लोग 
“नाक! मे रहने हैं। नाक चाद न, जे, क, इन तीन अशरा से मिलकर बना है। 
क या जब हें सुप, अक वा अब हुआ असुख अर्थात्‌ दुख, नञ के हुआ ये असुख 
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अर्थात्‌ न दुःख , अर्थात्‌ सुस्। तात्यय्य यह हे कि साक सर्वत्र है और कह 
नहीं है । वह किसी विद्येप जगह बसा नगर नही है, चित्त की विदश्येप युसमव 
अवस्था है। नाक को स्व. या स्वर्ग भी कहते है। इन देवों ने पिछले सर्य में 
दीर्घतप से सिद्धि का अर्जेन किया है। यों तो थोगी को अनेक विभूत्तियाँ हो 
सकती है परन्तु पृथकू-पृथक महात्मा ने पृथकू-पूथक देवता, पृथकू-पृथक्‌ धक्ति, 
पर विशेप रूप से अधिकार पाया हैं। उसी के अनुद्प उसकी संना होती है । 
जिसने विद्येप रूप से वैप्णवी शक्ति, विष्णु नाम की देवता, को सिद्ध किया है 
वह विष्णु देव है। इसी प्रकार कोई इन्द्र, कोई यम, कोई रुद्र कहलाता है! 
उनसे प्रार्ना की जा सकती हैं, उनकी उपासना की जा सकती हैं। ऋशगादि 
वेदों में जो भी अर्चता के मंत्र हैँ वह उन्हीं छोगो की सेवा में अपित हैं। तथ और 
श्रद्धा के सहारे मनुप्य उनका कृपा पात्र बच सकता है । इत्तीलिए उनको साध्य 
देव भी कहते हैं। 
इनके अतिरिवत एक और प्रकार के देवगण भी होते है । जो छोय इस 
जन्म में तप ओर पुण्य में जीवन विताते हैं वह भी मृत्यु के उपरान्त कुछ काल 
तक नाक का अनुभव करते है। उनको घुख मिलता है परन्तु कोई भवित विशेष 
नही होती । उनको 'कर्म्मदेव” कहते है। कुछ काल के वाद उनका नया जन्म 
होता है। उनकी उपासना नही की जाती । 


साध्यदेव जीवों के कल्याण में काल्यापन करते है। जिस प्रकार बड़ा 

भाई हाथ पकड़कर छोटे भाई को चलना सिखाता है उसी प्रकार वह दुर्वछ जीवों 
को सहारा देकर धर्म्मपथ पर ले चलते है। कभी दड भी देते है परन्तु वह भी 
प्राणियों के हित के लिए, जैसे कि कुशल चिकित्सक रोगी के हित के लिए कभी- 
कभी कडवी ओपच देता है। साधारणत. तो कुछ काल तक जीवों की सेवा करके 
यह लोग विरत हो जाते हैं और जिस मोक्ष को अब तक टाल रखा था उसकी 
सिद्धि में लगते हैं। उनके लिए भूलोंक में मनुष्य गरीर मे जन्म लेना आवध्यक 
नही है। स्वर्लोक या उसके ऊपर के लोको से ही मोक्ष पद पा सकते हैं। बृह- 
दारण्यक उपनिपद्‌ मे किन्ही इन्द्र का प्रजापति से ब्रह्मज्ञान का उपदेश लेना 
बतलाया गया है। इससे मिलती जुलती घारणा बौद्ध धर्म्म मे वोविसत्व के लिए 
है। जो लोग निर्वाण प्राप्ति के अधिकारी होते हुएं जीवो पर दया करके स्वेच्छयः 
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एक और जम लेना स्वीकार करते हैं उनको वोषिसत्व कहते हैं। आतिम शरीर 
घारण वरने पर वही लोग बुद्ध होते हैं । 


भनुष्यों के देवत्व प्राप्त करने का चर्चा वेदो मे कई जगह आया है। जो 
लोग वेदोक्त विधि से रहते हैं उनके लिए कहा गया है 


ते हु मादा महिमान सचात यत्र पूर्वे साध्या सात्ति देवा 
। ऋक १०, ९०, १६! 
“हू छोग नाक मे, जहाँ प्राचीत साध्य देव रहते है, महिमाओ को, महती 
अनुभूतियों को, प्राप्त करते हैं ।' 


यही मत्र भ्रपम मडल के १६४ वें सूवत के ५०वें मत्र ने रूप मे भी मिलता 
है। 


मनुष्य के देवत्व प्राप्त करने का स्पष्ट उल्लेख मिलता है। ऋग्वेद वे 
प्रषम मडल के ११० वें सूवत के तीन मत्नों।४से ६ में ऋभुवों का चर्चा है। 
ऋणुओ वी गणना देवो मे होती है। यह तीन भाई सुघध-वा के पुत्र थे। यह तीन 
अमर्पेषबु श्रव इच्छमाना तथा उपमर नाधमाना"--अमर्त्यी आर्थात्‌ देवो की 
भाँति हवि पाने की इच्छा रखने चाले और सोमपान, की याचना करने वाझे थे | 
इन्हाने । भर्तास , मरणशील मनुष्य, होते हुए भी विप्दूवी शमों तरणिस्वेन 
बाघतो, त्वरा के साथ चेदोक्त मज्ञदानतप करते हुए “अपुतत्वचभानशु /-- 
अमृतत्व बा, देवपद को, प्राप्त विया। वह छोग “सुरचक्षस ,” सूर्य्य वे समान 
अकाशमान्‌ और भान सप्पन्न, हो गये तया “सबत्सरे समपृच्यत धोतिम "-- 
सवत्सर में समय-समय पर होने वाले यत्रयागादि भे हवि और सोम का अध्य 
पाने वे अधिवारी हा गये। जँसा कि पहिले कहा जा चुका है, वर्म्म देवो को यह 
अधिवार नहीं हाता। जो छोग आजान देव पद पर पहुँचते हैं उनवो ही उद्दिप्ट 
कस आाहुति दी जाती है और सोम चढ़ाया जाता है। दुल सुस मे उन्हीं 
से सहायता माँगी जातो है, उन्हीं वे. सामने अपनी याचनाएँ रती 
जाती हैं। 


हु 


<८ हिन्दू देव परिवार फा विफास 


हू के 0 के 


के विपय में बहुत कुछ जानकारी हो सकती हैं। आयय्यों की सबसे महत्त्वपूर्ण 
प्रार्थना तो वह है जो आज भी गायत्री मंत्र के नाम से परम कादर की दृष्दि से 
देखी जाती है। सवके सामने उसका उच्चारण तक नहीं किया जाता। उस मंत्र 
के द्रप्टा विव्वामित्र थे। परमात्मा के तेज के प्रतीक रवरूप संविता--सूर्व के 
उस तेज का ध्यान किया जाता है “घियो यो नः प्रदोदयात्‌” जी हमारी द॒द्धि 
को प्रेरित करे। हम घन जन नहीं माँगते, वही चाहते हैं कि हमारी धुद्धि काम- 
ऋषादि से प्रेरित न हो, स्वय परमात्मा से प्रेरित हो। इसी प्रकार विश्वाधिय' 
रुद्र से यह चाहते है कि “सनो बुद्धया शुभया संयुनवतु” बह हमको दुभ वृद्धि 
प्रदान करें। इससे सुन्दर और पवित्र दूसरी कौन-सी प्रार्थना हो सकती है? 
ऐसी प्रार्यना दाता और आदाता दोनों की महत्ता की सूचक है। 


जब दमभी इस ऊँचे स्तर से उतर कर व्योरेवार उच्छाएँ व्यक्त को जाती 
थी उनके भी उदाहरण देसिए: ! 


देवाना भद्दा सुमतिरईणूयतां, देवाना रातिरति नो निवर्तताम्‌। 
देवानां सस्यमुपसेदिमा वयं, देवा न आयु: प्रतिरनन्‍्तचु जीवसे॥ 
। १, ८ ९, २१॥ 


ददिवो की कल्याणमयी सुमति हम अनुप्ठानकर्ताओ पर हो, देंबो का दान 
हमको मिलता रहे, देवो का सख्य, मित्रता हमको प्राप्त हो, देवगण हमको आयु 
प्रदान करें।' 
साथ प्रात. सन्व्या करनेवाले नित्य सूय्यपस्थान करते समय एक मंत्र 
पढते है परन्तु उसके अर्थ की ओर ध्यान नहीं दिया जाता। उसमे बहुत ही 
सुन्दर प्रार्थना है : 


जीवेम शरदः शतम्‌, पश्येम शरदः शतस्‌ । 
ऋणुयाम शरदः शतम्‌, प्रश्नवास दारदः: शतम्‌। 
अदीना: स्याम शरदः शतम्‌। 


“हम सी वर्ष जिये। सी वर्ष तक देखे। चक्षुरिन्द्रय सभी ज्ञानेन्द्रियो का प्रतीक 


-“ साध्य देय <९ 


शानी जाती है। अत सौ वप देखें का अय हुआ हमारी ज्ञानेद्ियाँ सौ वप तक 
जम देती रहु। सौ वष तक सुनें। श्रवर्णोद्विय वी गणना ज्ञानेद्रियों में है, अत 

उसका पृथक नाम छेना व्यथ है। परन्‍्तु वेद को श्रुति कहते है और गुरुमुख से 
ज्ञान ग्रहण वरने को भी श्रवण वहते हूँ। अत सा वप तक सुनें बहने वा तात्पय्य 
यह है विः हम सौ व तक ज्ञानोपार्जन करते रहे। सौ वप तक बोलें। वाक्‌ 
सब कम्मेंद्वियों का प्रतीक है। अत सौ वप तक वाले कहने का आशय यह है 
'वि हमारी वम्में(द्रियाँ सौ वर्ष तर काम देती रहें। अत म कहा है कि हम सौ वप 
तक अदीन रहे, किसी वे आश्रित न हा। वह मनुष्य धय होगा, जिसवी यह 
प्राथना स्वीकार हो जाय। कहा जाता है 'शतायुवें पुरुष” मनुप्य भतायु होता 
'है। इसल्ए सौ वष कहने का अथ है यावदायु, पूण आयु भर। 


सब छोग सदैव ऐसे ऊँचे स्तर की वात नही बर सकक्‍ते। आवश्यवता 
थडने पर देवा से घन, पशु, सन्‍्तति और स्वास्थ्य की भी याझ्चा होती थी। युद्ध 
में विजय की भी कामना की जाती थी । 


अस्साक यौरा उत्तरे भवतु अस्मान्‌ उ देवा अवताहयेपु । 
हमारे बीरे वी विजय हो, देवगण युद्धा मे हमारी रक्षा करें । 


प्राध भ आबर यह इच्छा भी कभी-कभी व्यक्त वी जाती थी कि 
“योष्स्मान्‌ देेप्डि, य च वय द्विप्म ” उसवो “जस्प्रेदध्म ”, जो हमसे द्वेष करता 
हैँ भौर जिससे हम द्वेप वरते हैं उसवो दाँता के नीचे रखकर पीस डालें] 


मनुष्य अपनी बुद्धि वे अनुसार अच्छी बुरी वस्तुआ की माँग बरता रहता 
'ह, परन्तु प्रत्येक माग पूरी नहीं होती । आजकल तो हमने यह मान रखा है कि 
हम देवा से चाहे जो वाम ले सकते हैं। यूठे सच्चे प्रत्यर काम में सहायता माँगते 
हैँ और यदि काम दैवात्‌ हा पया तो देवो को ध-यवाद भी देते €। पहिले ऐसा 
नही था। उपासक जानता था कि 'सत्यप्रिया हि देवा' दवागण निश्चय ही 
सत्य के प्रेमी हैं। वह अबम्म को प्रश्रय नही दते, दुराचारी वा बुवेर वे पाश में 
फैसना पडता है। एक भत्र कहता है 


९० हिन्दू देव परिवार का विकास 


सुविज्ञातं चिकितुबें जनाय, सच्चासच्च वचसी पस्पृधाते॥ 
तयोर्यत्त सत्यं यतरदृजीयस्तदित्सोमो5वति हन्त्यासत्‌ ॥ 
७, १०४, (२ 8 


“इस वात को विद्वान्‌ छोग॑ भली भांति जानते है कि सत्य और अतत्य 
बातों में स्पर्धा होती रहती है। उनमे जो सत्य और अकुटिल है उसकी सोम 
रक्षा करते है और असत्व का हनन करते है। 


मैं आगा करता हूँ कि इस विवेचन से यह स्पप्ट हो गया होगा कि देवों 
के विपय में आर््यों की धारणा क्या थी और देव शब्द का किस अर्थ में व्यवहार 
होता था। इच्रादि नाम रूढि हो या न हों परन्तु योगरूढि तो है ही । 


बेद जहाँ देवों के नानात्व का चर्चा करता हैं वहाँ मनुप्य जीवन के चरम 
लक्ष्य की ओर भी वरावर सकेत रहता है। 


ऋचो अक्षर परमेच्योमन्‌ यसल्मिन्‌ देवा अधि विदव्वे निषेद्ठः। 
यस्तन्न वेद किमृचा करिष्यति, य उ तद्विदुस्त इसे समासते ॥ 


! ऋक ३, १८४, २३९ £ 


वेद मंत्र परम व्योम में अक्षर ब्रह्म के आश्रित हैं जिसके ही ऊपर 
या भीतर सब देवों का निवास हैं। जो उसको, उस अक्षर ब्रह्म को, नहीं 
जानता वह वेद के बब्दो को पढकर क्या करेगा ? जो छोग उसको जानते हैं, वह 
सम्यक्‌ रूप से स्थित होते है, अर्थात्‌ मोक्ष प्राप्त करते है। 


दो शब्द असुरो के सम्बन्ध मे भी कहना आवश्यक है। जहाँ आज इराक 
है प्राचीन काल मे वहाँ गक्तियाली असीरियन साम्राज्य था। कई विद्वानों का 
मत है कि असीरियन गब्द असुर का अपश्रण है और देवासुर सम्रामों के व्याज 


परम व्योम किसी लोक विज्ञेष का नाम नहीं है । यह उस चरसावस्यह 
की संज्ञा है जिसका मनुभव योगी को समाधि में होता है । 


साध्य देव ९२ 


से उस लडाइयो का चर्चा है जो कमी आय्यों और असीरियन छोगा मे हुई थी ॥ 
ऐसा होना असम्भव नही है । मनुष्य की सत्धवृत्तिया बे छिए देव मौर अमत्म- 
वुत्तिया के लिए असुर छाब्द का व्यवहार हुआ है, ऐसा भी प्रतीत होता है। 
परन्तु इनबे अतिरिक्त एक और भी अथ विज्ञेप हैं, ऐसा देख पड़ता 
है। 


जहाँ विश्व मे परोपकारी सवभूतहित्तेरत सत्य हू वहाँ दूसरों का अपकार 
करने बाछे भी हैं। ऐसे सत्व भो हैं जिनका अत करण रागद्वेप तथा ईर्प्पा 
से भरा है, जो दूसरों वा उत्वप सहन नही कर सकते, सत्वा््यों मे बाधा दालत 
है। उहोन भी वुछ तप क्या है, कुछ सिद्धि बमायी हैँ, कुछ शक्ति का सचय 
किया है। उसका दुरुपयोग करते हैं। ऐसे अल्पाशय शुद्धमना प्राणिया वे लिए 
रक्षासि, राक्षस, असुर या पिनायवः जैसे नाम आये हैं। वेद, विशेषत 
अथववेद, में इनके शमन वे उपाय वताय हुए हैँ । इनको यत्ञादि से दूर रखा जाता" 
है। जब शव को स्मशान ले जाते थे तब भी इन छागा वो दूर ही रखते 4॥ 
उनसे बहा जाता था 


सपेत थयीत वि सपतात 


“दूर रहो, यहाँ से हट जाओ।' 


पाँचवाँ श्रध्याय 
बेदिक देव परिवार 


चौथे अव्याय में देवों का कुछ परिचय दिया गया है। यों तो देव असंख्य 

परन्तु मुख्य देवो की सख्या तैतीस है, जिनमें बसु, रुद्र और आदित्य नाम के 

सीन गण तथा इन्द्र और प्रजापति है। ऋभु, आमभास्वर तथा कुछ और ग्रणों 
नाम सुनने में आते हैं पर उनका अन्‍्तर्भातर इन्हीं तैतीस में हो जाता है। 


रा 4, पी 


देव परिवार के कुछ विभिष्ट सदस्यो का थोड़ा-सा परिचय देना आवश्यक 
अतीत होता है। इससे उत परिवतेनों को समझने में सुविधा होगी जो वैदिक 
काल के पीछे हुए। 


सग्नि 


कई दृष्टियों से अग्नि का स्थान वहुत ऊँचा है। वह हृव्यवाहन है, उन्हीं 
के द्वारा अन्य देवों को हवि पहुँचायी जाती है। उनको रुद्र से अभिन्न माना गया 
हैं। उपासक उनसे कहता है : “युयोध्यस्मज्जुहुराणमेनः” हमसे कुटिल पापो 
को टूर करों। उनको ब्रतो का, शुभ संकल्पों का, स्वामी कहते है। किसी भी 
अच्छे अनुप्ठान के पहिले उनसे इस प्रकार की प्रार्थना की जाती हैं। 


धरने ब्रतपते, ब्रत॑ चरिष्यामि, तच्छकेयं तन्‍्ने राधष्यताम्‌ इदमहमनृता 
स्सत्यनुपैसि 


है ब्रतपते अग्नि, मैं ब्रत, अनुष्ठान, कंझूँगा । उसको सम्पन्न 


वदिक देव परिवार ९३ 


बरिए, मु|को हाबित दीजिए विः उसे पूरा वर सकू। यह मैं मिथ्याचार का 
परित्याय बरवे सत्य को अगीकार वरता हूँ।' 


प्रणापत्ति 


अजापति ह॒िरण्यग्म वा नाम है। इनवा ही दूसरा नाम ब्रह्मा हैँ। 
हिरण्यगभ वस्तुत परमात्मा से अभिन हैं, इस बात वो यह मंत्र ब्यक्ता 
बरता है 


प्रजापतिगचरति गेभ$न्तरजञायमानो बहुघा विजामते। 
तस्य योनि परिप्यात घोरास्तत्मिन्‌ ह तस्थुर्भुवनानि बिश्या॥ 
झुवछयजुर्वेद ३१, १९॥ 


'बरतुत अ्जायमान, अज, अजम, होते हुए थी प्रजापति गर्भम भाते है 
और अनक प्रवार से जम छेते हैं। उनके वास्तविक स्वरूप वो, जिसमें सभी 
भुवद स्थित हैं, घीर छोग, योगी जन, दंसते हं।' 


प्रजापति ही विश्ववर्म्मा हैं, सारे चराचर जगत्‌ वे रचयिता हैं। उनया 
सम्बंध में यहते हैं 


घाचरस्पति विदवर्रष्भ्माणमूतये मनोझुद वाजे हुदेम। 
स॒ यो विश्वानि हयनानि जोपबद्विश्वशम्मूरबसे साधुदर्म्मा॥ 
॥ १०, ८१, ७। 


“हम आज मनोवेग से चलने वाले बाचस्पति वि्वमर्म्मा वा यज्ञ मे 


चुछात हैं। यह हमारे सव हवता वो स्वीवार बरें। वह सावुरकर्म्मा हैं, सका 
गल्याण और सब वी रक्षा बरें। 


प्रीछे के थार में विश्वकर्म्मा की दुयति बर दो गयी। उनवो एक मिस्त्री 
या घर बनानेवादे बारीगर के स्तर पर गिरा दिया गया। दूसरा की थाज्ञा पर 
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् 
न्क बिक टन 
घर फिरे थे। छुप्प के आदेश पर सुदामा के प्रासाद बनाने की कथा 


सनिद्ध द्वी है। 


ब्‌ह्र्पति 
इस साम ने एक देव है और कगिरा गीज के एक ऋूपि हैं। थे राप्द नहीं 
कि हटपि बृहस्पति दी बृहूपति देव हो गये था दोनों दो व्यम्रिद है। बुहस्तति 


चुहताम्पाति, वावूपरात, वाणी के स्वामी ८ उनसागा एंदा साम बअ््माघस्यात ने 


न्ल्म्कूः 


हुं। उसउ्ा अथ हूं, ब्रद्मय, ब्रह्म के, दरढ के, पाति। सत्र सब नास एक 
न कक १3. ँ्रच्याय ००44 श्ष्म कप सी 9 क्रि बाद क्र भार यू 
न्् ले जाते हैं। पदिले अध्याय में हम देर चके है कि बाद के सार रूप ह्दू 
५ परा है जिसका अनमभत सहायोगी बता हैं 
पिनमें सुदम परा है जिसका अनुमत ह्िसी सहाय गि बगे ही होता है। 


्ध 
अल 59? 


वाकूपति होने वा अर्थ है परावाक्‌ का ज्ञाता हीना। दप्षम्‌ मंडल के ७१वें सुदत 
में स्वय वृहरपति दुष्ट कई मन वा के सम्बन्ध में है। 


यु 


््भं 


वैदिक बगल के बाद बृहस्पति की भी मर्व्यादा नप्ट कर दी गयी और वह 


देवो के पुरोहित बनाकर बैठा दिये गये। उनकी जोड़ में असूरों के पुरोहित 
उदछ्नना, शुक्र, खड़े कद दिये गये। 


चिष्णु 
विष्णु के तीन पद चलने का कई जगह चर्चा है पने बहुत बेग से तीन 
पदों में विदव को पार कर लिया इसलिए वहुधा उनके नाम के साथ उतक्रम 
विशेषण रूगा रहता हैं। उनको उपेद्ध और इद्धावरज-इन्द्र का छोटा भाई, भी 
कहते हैं। वहुत से युद्धों मे उन्होंने इच्र का साथ द्विया है, इन्द्र के विशेष रूप से 
पिश्वासपात्र हैं। इसलिए इच्द्वस्य युज्यः सत्ता, इन्द्र का प्रिय साथी, इन्द्र की 
इच्छा के अनूसार काम करनेवाल्य मित्र, भी कहा गया है। विष्णु उपास्य हैं 


० 


परन्तु उनकी उपासना चुकर नहीं हैं : 


तद्विप्रातो विपन्यवों जायुवांस: समिन्धते। 
विय्णोर्यत्परस पदसू । १, २३, २१॥ 
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"विष्णु के परमपद को मेधावी, स्तुनिशीरू, सदा जागरूक छोग दीप्तिमान 
चरते हैं, देखते है। 


श्द्र 


रुद्र का रूप घोर भी है और अघोर भी है। अधोर रूप में उनवी 
ईदवव, शम्मु, शकर सज्ञा है। कुछ पाश्चात्य विद्वान्‌ तो ऐसा मानते हैं वि' रुद्र 
को आर्य्यों ने अनार्य्यों से लय है। उनको यह समसने मे वृठिनाई होती है. कि 
एवं ही देव सहारक और कल्याणकारी कैसे हो सवता है। हम इस सब मे 
आआगे विचार परेंगे। मनुप्या को यह उपदंश दिया गया है 


आ यो राजानमध्वरस्य रुद्र होतार सत्पयज रोदस्यो ॥ 
अग्नि पुरा तनपित्नोरचित्तारद्धिरप्यरूपमवस्ते कृणुध्यम्‌ ॥ 
॥ ४, ३, १। 


हु मनुप्या, वश्मपात के समान यकायक आनेवाली मृत्यु के पहिले यचच 
के स्वामी, थावापृथिवी मे सत्यज्ञान वे दाता, तेजामय, अग्नि वे समान दोषों 
के भस्म करने वाऊे, रुद्र की रक्षा बे लिये उपासना करो 


ड्ट्द्ठ 


चेदा में इंद्र पे सम्बंध में जितने मश्न हैं उतने आग सब देवा के लिए 
मिलाकर भी नहीं हैं। अधिवाश्म मत्रो में इद्ध अकेसे है, परन्तु वही-कही उनवे साथ 
पिसी अय देव, जसे वरुण या अग्नि, या भी नाम आया है। दद्वदेवत जयात्‌ इद्ध 
से सम्बंध रखनवाले मत्रा मे चुनाव वरना वठिन होता है परतु। मैं जा बहुत 
थोड़े से अवतरण दे रहा हूँ उनसे यह तो स्पप्ट हा ही जायगा पि आस्य जीवन में 
इद्ध का कया स्थान था। इनसे यह भी पता चल जायगा दि पौराणिक बाल में 
इंद्ध को वितता नीचे गिराया गया। इद्ध को तो स्थानअ्रप्ट बर दिया गया, 
परन्तु उनकी जगह बोई दूसरा न ऐ सवा, वह स्थान आज नी रिक्त है। राम, 
ईैप्ण ऊपर उठे परन्तु इृद्ध जैसा ओोज, वीम्य या तज उनम नहीं है। वह दासता 


ध्ट 
5६ 
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<4 >् ना भनिस्तेज ल्म्ट डोज ०००७-२5 भला >> +. सहायता >२२०-५० द्वेत रे परनन्‍्त विजय क्का 
मे जकड़े हुए निस्तज हिन्दू का दुःख भला दंत म सहायता दंत ह परन्तु वजय कक 


च्ठ बस ब्> 
सन्देश नहीं सुनाते : असू पोछ देते हैं, परन्चु स्फूर्ति नहीं दे सकते। ऐसा 
अ ० ०० जिससे ७ ब्रा 45 नहीं का कर्ता राम ०५ सोई ० प्र 
मार्ग नहीं वताते जिससे जाँसू वहे ही नहीं। आज का “कर्ता राम करे सोई होय” 


उनको किसी ताम से स्मरण करें। 
य एकइचर्पणीनाम्‌ वसुनामिरज्यति । इन्द्र: पंचक्षितीनाम्‌ । 


'जो इन्द्र अकेले सब मनुप्यों और सव वनादि नूल्यवान्‌ वस्तुओं के स्वामी 
है। वेदों मे मनुप्यो को पंचजना:, पंचलितय:, जैसे झब्दों से उपलक्षित किया 
गया है। किस आवार पर पचवा विनाय किया गया था यह स्पप्ट नहीं हैं। 
सायण के अनुसार ब्राह्मणादि चार वर्ण और निपाद से तात्पर्य हैं। पर यह 


समीचीन नहीं प्रतीत होता। 


यः पृथियवाँ. व्ययमादचानदृहद्यः पर्वतान्यकुपितानरम्पात्‌ | 
यथा अच्चारेस[ विसमे व्रीयों यो दुयामस्तम्तनातु स जनास इन्ध ॥॥ 


य॑ समा पृच्छन्ति कुह स्तेति घोर-सुत्ते माहुर्देषों अस्तीत्येत्म ॥ 
सो अर्यः पुप्ठीदिज इवा निनाति शअ्रदस्मे घस स्‌ जनास इन्द्र: ॥ 


यस्याइवासः प्रदिज्षि यत्य ग्रावो यस्य त्रामा यस्य विद्वे रचासः॥ 
यः सुय्य य उपर्स जजान यो बपां नेता स जनास इच्दः॥! 


यस्मान्न ऋते विजयन्ते जबासों य॑ं युध्ययाना अवबसे हवन्ते। 
यो विदवस्थ मतिसान बभूव यो अच्युतच्युतु स जनास इन्द्र: ॥ 


। ३२, छ२, २, ५, ७, ९ ४१5 
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(जिसने जगतू वे आदि काछ में हिछती हुई पृथिवी को दृढ़ किया और 
झुवित अर्थात्‌ अस्यिर और कम्पनशील पवता को शान्त किया, जिसने विस्तीण 
धन्तरिक्ष वो बनाया और दुयुछोक को स्तब्व किया, छोगो, वही इद्र हैं। 


'जिसके सम्बंध में छोग पूछते हैं कि वह कहा हैं, कोई कहता है कि वह 
नहीं हैं, वह शत्रु वे धनादि का विनाश करते रहते हैं, इसी से यह विश्वास होना 
धाहिए कि इद्र हैं।' 


धूजेसके बश में विश्व भर के सभी पद्नु, सभी मनुष्य, सभी उपभोग्य' 
सामग्री है, जिसने सुब्य मर उषा को बनाया, लोगो, वही इद्र हैं।! 


जिसके बिना विजय नही होती, जिसको युद्ध मे रला के लिए बुलाते हैं,. 
जो विश्व का प्रतिमान, प्रतिनिधि, हैं, जो अच्युतो को भी च्युत करने वाला 
है, लोगा बह इद्र हैं। 


इन्द्र थो नर सरयाय सेपुर्महो यत सुमतये चकाना ॥ 
भहों हिं दाता वञ्नहस्तो अस्ति महायुरण्व अवसे पजप्चम ॥ 


॥ ६, २९, १॥ 


“हू गजमान, तुम्हार यज्ञ बराने वाठ़े इद्ध वी इसलिए परिचर्य्या करते हैं 
कि उनवा सख्य भश्राप्त हो और उनसे सुमति, सदृवुद्धि मिक्ते, इंद्र वजग्रहस्त, 
बलवान और दाता हैं, तुम रक्षा के छिए उनका यजन व्रो।' 

कदा ते इंद्ध गिवण स्तोता भवानि दइतम 
॥ <, १३, २२१ 
“हू इद्ध, हम कब सुख के साथ तुम्हारी स्तुति बरेंगे 
इस मत्र मी ध्वनि रावणद्त शिवताण्डवस्तात्र में मिलती है 
शिप्रेति मप्न॒मुख्चरन्‌ झदा सुखी भयाम्यहम्‌--शिव शिव सत्र जपता 


हुआ मैं यब सुखी हूँगा। 
हिन्दु०--७ 
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विव्वेत इनच्र वीर्ब्य देवा अनुकतु बहुः। 
भुवो विउ्वस्व गोपतिः पुदप्दुत्त भद्रा इख्धस्यथ रातय:॥ ८, ६२, छा 
है इच्ध, तुम्हारे वीव्य और प्रमा का अनुसरण करके सव देवगण बीर्य्य और 
प्रज्ञा को धारण करते ह्द अवति तुम्हारे ही बल से गक्तिमान्‌ और प्रभावान्‌ हें [ 
आप सब स्लुतियों के स्वामी है, आपकी स्नुति बहुत छोग करते है। इच्द्र के 


द्वान, धबच्दध क्की द्वा हुए चस्तुएँ, कल्याणकारी होनी हर 


आप सव स्वुतियों के स्वामी है इस विश्वस्य गोपति. की ध्वनि प्रचलित 
उक्ति में मिलती है, 'सर्वदेवनमत्कर देशव॑ प्रतिगच्छति | 
सब देवों को किया हुआ नमस्कार केशव को पहुँचता है ।' 


इन्द्राय सासगायत विप्राय दृहते बृहत्‌ । 
घम्मझते. विपश्चिते. पनस्यवे ॥ 


त्वमिद्धाभिम्‌ रत्ति त्वं सुर्ब्यभरोचय:। 
विश्वकर्म्मा घिर्वदेवों नहां असि ॥ ८, १८, १, २। 
इन्द्र के लिए बृहत्‌ नाम के साम का गान करो। इन्द्र मेधावी हैं, महान्‌ 
है, धर्म्मकर्ता हैं, विद्वान्‌ है और स्तुत्ति के पात्र हैं। हे इन्द्र, तुम जत्रु विजयी 
हो, तुमने सूर्य्य को प्रकाश दिया हैं, ठुम विश्व के कर्ता हो, तुम्ही सब देव हो, 
तुम महान हो ! 


इन्द्रो दिव इन्द्र ईशे पृथिव्या इन्द्रो अपामसिन्द्र इत्पर्वेतानाम्‌ । 
इन्द्रो वुधामिन्व इन्मेधिराणामिन्द्र: क्षेमे योगे ह॒व्य इन्द्रः॥॥ 


। १०,८९, १० । 


“इच्ध झुलोक--स्वगे के, इन्द्र पृथिवी के, इन्द्र जल के और पर्देदों के, इन्द्र 


को असर: २७ पट 
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रे 


चुद्धों वे आर प्राशीलो वे स्वामी हैं। क्षेम और योग# दोना के लिए इद्र हृव्य 
हैं, उपास्य है। 


आस्तिव घरा में रद्री--एद्राप्टाध्यायी के पठन पाठन का चलन है। 
चहुत से अवसरा पर इसका पाठ होता है। आठ अध्यायों मे यजुर्वेद के कई 
अध्यायों से चुने हुए मत्र आ गये हैं। आठवें नध्याय में जा सत्र है उनमें यच्र के 
द्वारा विभिन्न पदार्थों की प्राप्ति वी इच्छा प्रकट की गई हैं। हर मत्न के अत 
में थज्ञेन फल्पताम झब्द आये हैं। 


इसमें दो मत्रा १६ और १७ मे कई देवा के नाम हैं। सप मिलाकर १२ 
नाम आये हैं और वारह बार ही इद्र का नाम आया हैं। प्रत्येकः दव के नाम वे 
के साथ इ-द्र वा भाम जाता है । उदाहरण वे लिए १६ वाँ मन्न देखिए । 


अग्निश्चम$६द्वव मे सोमइच सशः्दद्भइच से सविता च 
भश्हद्रबच से सरस्वती च म$३ द्वश्च मे पूषा घम5३ द्भइच 
में बृहस्पतिश्चम5इ द्र४घ मे यज्ञेन कल्पताम्‌ | 


इसका यही तो अब हो सकता है कि और सब देवगण तो यज्ञ में 
क्ुपा बरें ही पर'तु इद्ग ता अवश्य ही आवें। 


इड्ो ब्रद्मेद्र ऋषिरिद्ध पुर पुरहूत । महामहीभि दाचीसि । 
॥ <, १६, ७ । 


इद्व ब्रह्मा और ऋषि हैं, इद्र फोसव पुकारते हैं, इद्ध महती रावितयो 
से युवत हैं।” 


मैं अब केवछ दो अवतरण दना चाहता हूँ। इनमें से दूसरे का आर्य 
तो बटत ही गम्भीर हैं। 





# अप्राप्स की प्राप्ति को योग ओर प्राप्त की रक्षा को क्षेस कहते हैं । 
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त्वं विद्रव दीघ्े केवलानि न्याविर्या चर गुहा वसुनि। 
काममिन्से मधघवन्मा वि तारीस्त्वमाज्ञाता त्वमिद्धात्ति दाता ॥ 
। १०, ५४, ५ ७४ 


हि इन्द्र, जो प्रकट और गुप्त तत्व किसी दूसरे को आात नहीं हैं, उनको 
तुम जानते हो। इसलिए, है मधवन्‌, मेरी इच्छा को पूरी करो, मुस पर वह 
तत्व प्रकाशित करो। तुम ही बान्नाता हो, तुम ही दाता हो ।' 


दसरा मंत्र इस प्रकार है : 
दूसरा मत् £ रह र 


पऊत्वारि ते असुर्याणि नामादान्यानि महिपस्थ सन्ति । 
त्वमंग तानि विद्वानि वित्सेये येमिः कर्माणि मघवज्चकर्थ॥ १०,५४, ४। 


'हे महान्‌ इन्द्र, तुम्हारे चार ऐसे नाम हैं जिनकी कोई हिंसा नहीं 
कर सकता। उनके द्वारा तुमने कर्म्म किये थे। उन सब को तुम्हीं जानते 
हो ।' 


इस मंत्र का अर्थ नियूद्ध है। नाम गोप्य हैं, उनका कही उल्लेख नहीं 
है। नामों के द्वारा काम करने का क्या अर्थ हैँ? इस विषय में थोड़ा-सता 
सकेत अगले सूकत के मंत्रों में मिलता है। वस्तुत. यह विपय योगगम्या 


हर 


वृहदारण्यक उपनिपद्‌ मे इस वात का चर्चा है कि देत्वराज विरोचन 

के साथ इन्द्र ब्रह्मा के पास ब्रह्मज्ञान प्राप्त करने के लिए गये थे। दैत्वराज तो 
थोड़े ज्ञ न से सन्तुप्ट होकर लौट गये परन्तु इन्द्र ने चार सी वर्ष तक बुरुकुल मे 
द्ापूर्वक निवास करके ज्ञान प्राप्त किया। उनका नाम आयुर्वेद के आचारयों 
में भी आदर के साथ लिया जाता है। वैदिक आर्य्य इन्द्र को देवराज कहकर 
घुकारता था, उनसे युद्ध मे विजय की कामना करता था और सदा ही अन्न, 
बन, पद्मु और सन्तति की जगा रखता था पर वह॒ उनके तात्विक स्वरूप को भी 


जानता था। इन्द्र परमात्मा से अभिन्न हैं, इस बात का साक्ष्य यह मत्र देता 


छल 
छद्ब 
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यदचरस्तवा वादुधानो बलानीद्ध प्रग्रुवायों जनेपु॥ 
मायेत्सा ते यानि युद्धायाहुर्वादय शत्रु ननु पुरा बिवित्से॥ 
॥ १० ५४, ३ ॥। 


 इद्र, छोगो मे तुम्हारे शरीर और बल का जो चर्चा है वह तुम्हारी माया 
है। तुम्हारे जो युद्ध बताये जाते हैं वह भी माया हैं। न आज तुम्हारा कोई झग्रु 
है, म पूर्वेकाल में तुमसे किसी से युद्ध हुआ था।' 


मद्तु 

मरत्‌ का पर्य्याय वायु है, लोक मे यह नाम अधिक प्रचलित है। यह उन 

आब्दो मे है जिनवी व्याख्या बहुधा मयथाथ रूप से होती है। वेदा के अनुसार 
परमात्मा मत्य छोक मे अग्नि रूप से, युद्वाक मे आदित्य रूप से और मध्य एाप' 
में वायु रूप से व्याप्त है। अग्नि का अथ केवल आग नहीं हो सक्‍ता। वह 
दावाग्नि-जठराग्नि, बडवारिन मात्र ही नही है, ऊर्जा के सभी मेद अग्नि के ही 
भेद हैँ। इतना ही नही, चेतन की चेप्टाएँ भी अग्नि से ही स्फूत हैं। इसीलिए 
कहा है कि हू अग्नि , तुम मर्त्यों मे अमत्य हो। इसी प्रवार चुुलोव', देवलोग 
की सारी बूदम चेप्टायें आदित्य के आश्रित हैं। मध्य छोक या अन्तरिक्ष का 

स्वामी वायु है। अतरिक्ष क्सि कहते हैं, इस सम्बघ में बडी भूछ होती है। 
ऐसा मान लिया जाता है कि पवन मडल ही अन्तरिक्ष है । इस अवस्था में अन्तरिक्ष 
की पहुँच भूतल से चौंर पाच सो मीछ होगी । यह भूल है। अन्तरिक्ष मे ग्रहतलत- 
सकुल सारा आवाज है। मस्त के उनचास भेदा मे प्रवह है जा नक्षत्रों या गति 

अ्रदात वरता ह। जहाँ भी गति है, वम्पन है, वही मझतू देवता अभिव्यव॒त हैं। 


अधम्म के विरुद्ध युद्ध करने मे मरुदृगण इद्ध के प्रवक सहायक रहे हैं। 
खनसे आधना की गयी है 


दैवसेनामीभज्जतोनाम्‌ू_ जयल्तीनाम्‌ सदतोयन्त्वप्रम्‌ 


“श्श्रुआ का मदन करती हुई विजयिती देवसेना के आगे मझूगण चलें।? 
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चरण 


आजकल वहण केवल जल के अधिप्ठाता रह गये हैं! वैदिक काल भें 
उनका पद बहुत ऊंचा था। छोक में घर्म्म का अनुप्ठान कराना औद उत्मार्ग- 
गामियों को दण्ठ देता उनका विशेष काम था। दुष्कर्म्म करने वालों को वह उत्त 
पाय में बाँवते थे जो वरावर उनके हाथ में रहता थ्रा। पाय से छुटकारा पाने 
की वार-वार प्रार्थना होती है। सोम और रुद्र से निवेदन है : 


प्र नो मुज्च॒यतं वदणत्य पाशाद्‌ योपायत्ं नः युमनत्यमाना: 
| ६, ७५, ४ वा 


आप छोग प्रसन्न होकर हमारी रक्षा करें और वदण के पाथ से छुटकारा 
दिलावे । 


उपासक वरुण से कहता हैं : 
यत्किल्चेदे वरुण दंब्येजनेईभिद्रोह मनष्पाइचरामसि। 
अचित्ी यन्तव घर्मा ययोपिम मा नत्तस्मादेनसो देवरीरिधि: ॥। 
| न्5३ ७, ८९, ५ 


(है देव वरुण, हमने जो कुछ देवों का द्रोह किया हो या मनुष्यों का अपकार 
किया हो या प्रमादवत्र तुम्हारे घम्में से विमुख हुए हो, उस पाप के लिए हमारी 
हिंसा मत करो ।' 


अध्विद्दय 


इन ठोनो देवों को हम आजकल प्रायः विल्कुछ भूल गये हैं। पुराणों में 
इतना चर्चा तो आता है कि यह दोनो भाई जुड़वाँ थे, सूब्य के पुत्र थे और 
अव्वरूपिनी माता के पेंढ से पैदा हुए थे। इनका काम देव छोक में चिकित्सक 
का बताया गया है परन्तु आयुर्वेद के आचार््यों मे इनकी गणना नहीं है। बेद मे 
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इनका स्थान पहुत ऊँचा है। इनवा सास नासत्य भी है। ऐसा प्रमाण मिलता 
है कि यह दोनो भाई नासत्य नाम से भारत के वाहर भी बढ़ी-क्टी पूजे जाते थे। 
इनके सवस्य के जो मत्र मिलते है उनको देसन से यह छोक्सगह को जगम मूर्ति 
प्रतीत होते हैं। दीन दुखियो दी सहप्यता करना ही इनवा मुख्य वाम है। चाहे 
विसी प्रकार का कष्ट हो, यह उसे दूर करन वो उद्यत रहते हैं। सहायता इंद्र 
भी बरते हैं, परतु इद्र वा रोव छाया रहता है, मैं बडे के सामने हूँ, यह भाव 
चना रहता है, अश्विया बे! साथ स्मह और आपसदारी वी भावना जागती है। 
उनके व्यवहार में अनौपचारिकता रहती है। ऋग्वेद के प्रथम मडऊ ये' ११२वें 
सूबत में २५ मत्र हैं। इनमे अख्विद्यय से ही सदृवुद्धि, धन, अन्न और रक्षा वी 
प्राथना की गयी है और उन बहुत से छोगो के नाम दिये गये हैं जितनो अध्विया 
ने समय समय पर विपत्तियों से छुडाया था। सूची बहुत ल्वी है। कसी को 
शतन्रुआ ने बाघ बर वुएँ मे डाल दिया था, क्सी या जहाज समुद्र मे दूब रहा था, 
काई आग से जलाया जा रहा धा। ऋजाश्व ऋषि अधे ये, उह आँख मिली । 
ओऔदशिमज यणिक वे लिए मेघ वरसाया, जघा दूट जाने से चलने मे असमथ 
विश्पला वे घर पर ही घन का ढेर लग गया। मनुप्य ही नही, इतर जीव भी 
उनवी ढूपा के पाश्न थे। वतिका नाम वो बिटिया भेडिये वे चगुल से छुडाई 
गयी। खेद वो वान है कि हम ऐसे परोपवारी और छोक हितवारो देवा को भुला 
बैठे । दव छोग तो कमर, अमत्य, अजर, और अस्वप्व बहलाते हैं, पता नहीं 
उनमे वाई रोगी बसे होना है। जिन आधारो पर अश्विया फो चिक्त्सिक माना 
जाता है, उनकी झलक इस मत्र मे मिलती हैं 


त्रि नो अब्विना दिव्याति भेषजा, त्रि पायियाति ब्रिद दत्तमद्स्य' । 
ओमाम्‌ दायोसमक्षाप सूसके, ज्िघातु श्रम बहुत शुभस्पतो॥ 
॥ १, रे४े, ६ । 


आगिरमस हिरिण्यस्तूप ऋषि बहते हैं 


है अ्विदय, आपने घुठाकवर्ती, पाथिव और आपरिक्षवर्ती औपधियाँ 
हेपयो तीन यार दी । बृहम्पतिपुत्र "यु को आमा पाम वा जो विरेष सुस्त प्राप्त 
है, पष मो पुत्र को दिया। आप तिवातु (वात, पिन, कफ) यो धमन 


हद 
[५] 
प्र 
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करने वाछी औपब हमको प्राप्त करावें। आप शुभ पदार्थों के स्वामी हैं।' 
यम 


देव सूची में यम का नाम देखकर कुछ लोगों को आइचर्य हो सकता 
हैं क्योंकि यम को सहायक और कल्याणकारी नहीं माना जाता । वैदिक कारू 
में ऐसा नही था । नीचे कुछ ऐसे मंत्र दिये जा रहे हैं जिनमे सद्योमृत्त व्यक्ति 
को सम्बोधित किया गया है। इनसे यम के स्वरूप का भान होता हैं। 


यमो नो यातु प्रथम विवेद, नया गव्यूतिरपर्मर्तवा उ। 
यत्रा नः पूर्व पितरः परेयुरना जज्ञानाः पथ्या अनुस्वा:। १०, १४, २॥ 


प्रेहि प्रेहि पश्चिमिः पुष्येंभियत्रा: नः पूर्व पितरः परेयू:। 
उभा राजाना स्वधया मदन्‍्ता, बर्मं पद्यासि दरर्ण व ठेवमू (१०,१४,७। 


सबसे पहिले यम ने हमारी गति को जाना । उनका मार्ग नप्ट नही किया 
जा सकता। है जीव, जिस मार्ग से हमारे पूर्व पितृगण गये और जहाँ वह गये, 
तुम भी उनका अनुसरण करो । जाबो, जाबी, उन पयों से जिनसे हमारे पूर्व 
पितृषण गये हैं। हमारे दिये हुए हवि से प्रसन्न हुए यम और वदढण दोनों 
राजाओं को देखोगे ।' 

सबसे पहिले यम ने हमारी गति को जाना' कहने का विद्येप अभिप्राव 
हैं। ऐसा माना जाता हैं कि यम पहिले मनुप्य थे जिनकी मृत्यु हुईं। पारसियीं 
के भ्रंथ अवेस्ता में भी यही वात लिखी है। वहाँ यम का नाम यिम हो गया 
है। इतना ही नहीं, और भी सादृव्य है। यम के पिता का नाम विवस्वानू था, 
इसीलिए यम को वैवस्वत कहते हैं। अवेस्ता में उनके पिता का नाम विवनघत्त 
लिखा है । ऐसा माना जाता है कि थम के साथ सदा दो कुत्ते रहते हैं। एक 
का रंग काला हैँ, दूसरे का व्वेत--दी इवानो श्याम शबली। 


नीचे हम एक ऐसा मंत्र देते है जिसमें पुनर्जन्म की ध्वनि निकलती है। 
मृत व्यक्ति की आत्मा से कहते हैं : 
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सुर्य चलुगच्छतु वानमात्मा दूया च गच्छ पृथियां च घम्मणा। 
अपोदा गच्छ यदि तत्र ते हितमोषघौयु प्रतितिष्ठा शरीरे॥ 
)१०, १६, हे 


तुम्हारी आँस सूस्प को श्राप्त हो और आत्मा घायु को, अपन धम्म के 
अनुसार स्वग जाओ या पृथिवी पर रहो, यदि तुम्हारा हित हो तो जल में जाओ 
था औपधियो वे शरीरो में रहो / 


ऐसा प्रतीत होता है कि यूय्यें और वायु मे चक्षु और जात्मा के मिलने 
की बात आश्ञीर्वादात्मक है। शेप मे जीव वे धम्म वे, उसके वर्न्मों के सस्वारो 
जे, अनुसार नये शरीर पाने की ओर सकेत है। 


5 छुब्ेर 


आजकल की घारणा के अनुसार बुबेर यक्षो के राजा हैं। उनका नगर 
अरकापुरी बदरीनाथ से भी उत्तर है। वह स्वय शकर के पापद हैं ओर देवछोक 
के कोपाध्यक्ष हैं । परन्तु विसी समय उनका स्थान बहुत ऊँचा रहा होगा । 
आज भी जप्र कभी कोई यच या वैदिक, अर्द वैदिक इत्य होता है तो ब्राह्मण 
शोग यह आश्ीवाद पढ़ते हू 


राजाधिराजाय प्रस्नहू थ साहिने नमो दय यश्षवणाय कुमहे। 


से मे कामान्‌ बामकामाय महय कामेइबरोे देश्नवणों ददाठु । 
कुदेराय घथदणाय महाराजाय मम ! 


दम लोग अति बलवान राजाघिराज वैश्रवण (विश्ववा के पुत्र) की 
पधाम करते हैं। वह वामेश्वर हमारे सव कामो को, इच्छित पदारयों को, दृमे 
डे। बैश्ववण महाराज बुवेर वो प्रणाम € 


दैवियाँ 


कभी-बमी मह प्रइन उठता है कि बैदिक देव परिवार मे देवियाँ हैं या नही 
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इस सम्बन्ध ने यह स्मरण रखना चाहिए कि प्रत्येक देव के साथ उसकी गक्ति, 
साधारण वोलरूचाल मे उसकी पत्नी, सूूग्न है। चाहे पृथक्‌ उल्लेख हो या न हो, 
जहाँ देव है वही देवियाँ भी हैं। देवी ही देव को सभकत करनेवाली देवता 
है । उसके विना ढेव निर्वीय्य है, सामान्य जीव है । यह तो सिद्धान्त की वात 
हुई । देवियों का स्पप्ट उल्लेख भी मिलता है : 





देवानां पत्तीरुशतीरवन्तु नः प्रावच्दु नस्तुजये वाजसातये। 
याः पार्थिवास्ते या अपामपि ब्रते ता नो देवीः सुहवा शर्म यच्छत। 


-“ उतना व्यस्तु देवपत्नीरिन्ध्राण्यग्नाय्यदिवनीराद। 
आ रोदसी वरुणानों श्णोतु व्यन्तु देवीय ऋतुजेनीनाम्‌ ॥ 
। ५, ४६, ७, ८ || 


देवों की पत्नियाँ प्रसन्न होकर हमारी रक्षा करें। हमारे वलवान्‌ पुत्रों 
की युद्ध में रक्षा करे । जो देवियाँ पारथिव हैं और जो अन्तरिक्षचारिणी हैं, 
वह सब हमारी प्रार्थना को णीघ्र सुनकर हमारा कल्याण करे | 


देव पत्नियां इन्द्राणी, आग्नेयी, अशिवयों की विराजमनापत्नी जशिविनी, 
रुद्राणी और वरुणानी स्वतः सुने और ह॒वि को ग्रहण करें।' 


पितृगण 


पितरो की गणना देव परिवार के अंगों में नही है, परन्तु वह उससे बहुत 
दूर भी नहीं हैं। वहुधा उनका नाम उसी आदर से लिया जाता है जिसके 
साथ देवो का स्मरण किया जाता है। 


जिन लोगो को मृत्यु होती हैं उनको कई वर्गों मे वॉट सकते हैं। सर्वोपरि 
तो ब्रह्मनानी, मुक्तपुरुप, आते हैं। इनको कही आतना-जाना नहीं है, न पुनः 
अरीर घारण करना हैँं। “न तत्य प्राणा उत्कामन्ते, न सपुनरावर्तते--ऐसे 
वाक्‍यो में इनकी स्थिति स्पप्ट कर दी गयी है। इनके वाद महायोगी आते है । 
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जैसा कि श्रीकृष्ण ने गीता मे वहा है 'जिश्ासु प्रथम कल्पिकि भी गदबबह्म 
से उपर जाता है अर्थात उसवी गति वैदिक यतन्याग बरने बाला से प्रशस्त 
होती है । यागीश्यर अपनी योससिद्धि वे अनुसार महलोंकादि छोतों को जात 
हैं। वह अपना योगाम्यास वही जारी सपने हैं, फिर मनुष्य शरीर नही घारण 
क्रते। गरुड पुराण में लाक्षणिक भाषा मे छिला है कि जब झिसी ऐसे योगी के प्राए 
यम की सयमनीपुरी से होरर निकरते हैं तो यम खड़ें होवार उाका अभिवादन 
करत हैं और वहते हैं कि आप ने छपा करने हमारे नगर को पवित किया। 


जो लोग धोर पापाचारी ह बट निरय या नरव मे जाते है। वेदा में 
इसके ल्ए तृतीय धाम शब्द आया है। इनको काल पाकर फिर शरीर 
धारण मरना होगा । इसके विपरीत जो उम्र तपस्वी, साथव, परुप्यकर्म्मा 
मनुष्य है बह देवयान माग से नाक वो प्राप्त होते ह। नाव को स्वरृक भी बहत 
हैं। यह लॉग कम्मदेव होते है। नाव वह लोग हू जहाँ आाजान दवा, साध्यो, 
या निवास होता है । 


सत्कम्मिया में ऐसे बहुत मे छोग होते हैं जो न तो कोई विशेष तपश्चय्या 
करते हैं, न साधना, न किसी देव देयी वी विशेष रूप से उपासना करते हैं परस्नु 
घंम्ममय जीवन विताते हैं। इनकी निप्ठा वत्तव्य पालन म ही हाती है। यह बह 
झोग है जिनको बम्मेंयोगी भी कहते हैं। मरने पर ऐसे व्यक्त पितृयान माय 
से पितलोव को जाते हैं । इनको ही पितृ बहते हैं ॥ घामिवः जीवन बिताना, 
कतब्य का पालन वरना, कष्ट सहकर भी सत्य, अहिसा आदि यमा वा पालन 
बरते हुए सवभूतहिते रता , सब प्राणिया के हित में छगरे रहना, बड़ा वठित 
वाम है । जो ऐसा जीवन निवाहत्ता है वह बहुत बढ़ा तपस्वी है। ऐसे छोप 
पितृगण में भी श्रेष्ठ होते हैं। वहिपद्‌ और सोमपा पितर एव प्रकार से देव- 
तुल्य मान जाते हैं। उनके आतीवाद से उनके कुल्वाला वा ही नहीं मनुप्यमात 
वा वल्याण होता है। पितरा में से बुछ तो सीखें देवज़ोज' में चए' जाते है, 
होप पुन मानव झरोर धारण बरते हैं । 


उपडूत्ता पितर सोम्यास्रो बहिस्येष्‌ निधिषु प्रियेषु॥ 
त आयम-तु त दृहू धुयत्वधि झुवातु तेष्वात्थस्मात॥ 
! १०, १५, ५। 
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मे शक ना कक 
एक बात पहिले कट चुका हैं, उसे फ्लिर द्वाराना साहता हैं । साक 


' 
हल 


लूतीय धाम, पितृओक यद् सब दिव्वर्ती देश था समर नहीं, प्रत्युत सिच की 


अवन्याएँ है। यह सर्वत्र है जीर कही नहीं है । कुछ छोगों का ऐसा विशर है 
कि स्वर्गादि के अस्तित्व को मानना पुनर्जन्म से मेल नदी साता । मुझ वे एस में 
सामण्यस्य बाग अभाव नहीं देसा पहसा । रखेगाँदि केबल भोगावरथरँ हैं, 
मनृष्यादि भरीर यो धारण फरना कर्म्म गेग की मिली जुली अवस्था 


हैं। कोर्ट व्यक्ति पुरस्कार बोस्य कार्य करता हूँ। पुरस्कार मिलने के पूर्व भी 
उसे सुस्त की अनुभूति होती ट। इसी प्रयगर अपराधी को देण्ठ मिलने के पहिले 
दुःत्त की अनुमूति होती है । स्वर्गादि की स्थिति इन उदाहरणपों से समझी था 


भकनी है ॥ 


+.. आ००के (०-३० क००७०५४०५७ कम पक, 


छठा अध्याय 


पौराणिक फाल की भूमिका 


पोराणिक काल से मेरा तात्पय्यं उस काल से है जब कि मुख्य पुराण ल्खि 
गये । पुराणों का सस्कार और सम्पादन तो बहुत दिनों तक होता रहा और 
थांडा बहुत अब भी हो रहा है। परतु उनकी रचना वा वाम प्राय उप छता- 
विदियो में सम्पन्न हुआ जब कि भारत गुप्त सम्राठा के शासन में था। जैसा कि 
बुहन राजा ने सर्वे आव सस्कृत छिटरेचर' मे दिखलाया है, पुराणो मे वितन्रम 
बो छठी शती वे' बाद वा इतिहास प्राय नहीं मिलता। राम और रृष्ण की क्या 
ता रामायण और महाभारत मे भी है परन्तु इसके सिवाय पुराणा में मौय वाल 
ये पहिले था बहुत कम बृत्तान्त मिलता है । मौय्य वाल का भी अति सक्षिप्त 
दशन हाता है। शुग वश के हाथ मे शासव आन बे बाद ही पुराण ग्रयो का 
लिखा जाना सम्भव था वयावि' इसके पहिले वोद्धो का बोल बाछा था। शु गा के 
साथ फिर से वैदिक घम्म छौटा। प्रथम शुग नरेश पुष्यमित्र ने अश्यमेघ 
मत करमे पुन बैदिव यज्ञयागों को प्रोत्साहन दिया । गुप्ता के समय में पुन 
स्थापित वैदिक धम्म अपने शिखर पर पहुँच गया । इन्ही शताब्दियों मे पुराण 
लिये गये हागे । 


चद्गगुप्त और अशोक के समय में भी भारत वा राजनीतिक स्थान बहुत 
उँचा था। विशाल साम्राज्य या, देश मे सुव्यवस्था थी, विसी विदेशी का यर 
साहस नहीं हो सता था वि' इस देश की आर झुदृष्टि से देख सके। युप्त सम्राठा 
बा दासन क्षेत्र दक्षिण मे तो बुछ छाटा हो गया था परतु पश्चिमोत्तर दिद्या में 
जहाँ क्षपादि न सिर उठाया था और भारत पर आक्रमण भी विया था गुप्त 


११० हिन्दू देव परिवार का विकास 


सेना का विविर मध्य एशिया की वक्षु नदी के तट पर होता था। देश के भीतर 
घान्ति थी, व्यापार व्यवसाय उन्नति पर था, प्रजा प्रसन्न थी। शासन का केन्द्र 
राजा था पर वह धर्म्म भास्‍्व्रों के उदार नियमों के अनुभासन में था, अत, प्रजा 
सुखी थी । किसी के वामिक आचार विचार में वाबा पडने का प्रदन ही नहीं 
उठता था। 


शस्त्रेण रक्षिते राज्ये क्ास्त्रचर्चा प्रवरतति--सुव्यवस्थित और सुरक्षित 
राज्य में ही बास्त्र चर्चा को अवकाद मिलता है। इन झताव्दियों मे भारतीय 
प्रतिभा निखर उठी । उत्कृप्ट कोटि के काव्य अन्य लिखे गये और आयुर्वेद, 
व्याकरण, गणित की पुस्तकों की रचना हुई। न केवल हिन्दू वरन्‌ वौद्ध और 
जैन वास्तु कछा को भी विकसित होने का अवसर मिला।, वौद्ध और जँंन प्रभाव 
ने एक नयी कला, मूर्ति निर्माण, को जन्म दिया था। वीद्ध और जैन सम्प्रदायों के 
प्रवत्तक, गौतम बुद्ध और महावीर, ऐतिहासिक व्यक्ति थे। उन्होंने अपने तप 
और वैराग्य से सर्वोच्च आध्यात्मिक उन्नति की थी; परन्तु थे तो मनुप्य ही । 
जिस काम को एक मनुप्य ने किया उसका दावा दूसरा मनुष्य भी कर सकता 
। नये धर्म्म प्रदर्तक खड़े हो सकते हैं। इस बात को सिद्धान्तत: अस्वीकार 
नहीं किया जा सकता था। इन दोनों समुदायों में यह मान्यता हैं कि गौतम 
ओर महावीर की भाँति दूसरे मनुप्य आगे भी होगे तो परन्तु आज से कई छाख 
वर्ष वाद । तव तक इन महापुरुषों के उपदेश ही पथप्रदर्शक रहेगे। ऐसे सम्प्र- 
दायो मे जिनका कोई ज्ञात प्रवत्तेक हो उसके व्यक्तित्व का महत्त्व होता ही 
हैं। वीद्ध और जैन ईव्वर के अस्तित्व को स्वीकार नही करते परन्तु उनके यहाँ 
बुद्ध और महावीर के प्रति उतनी ही श्रद्धा दिखछायी जाती हैँ जितनी कि 
अन्य लोग ईव्वर के प्रति रखते हैं। आदर के अतिरेक से प्रतीक स्वरूप इनकी 
मूर्तियाँ भी वनने छगी । मध्य एशिया से उस समय प्रीक् लोग 
वस्त गये थे। उनमे अपने देव-देवियों की प्रतिमा वनाने का चलून था। इसका 
प्रभाव भारत पर पड़ना अनिवार्य था। वुद्ध की जो सबसे प्राचीन मृतियाँ 
मेलती हैं उनमे भरीर के अवयवो की आक्ृति नही हैं। केवछ चरण या खडाऊँ 
और सिर की ऊंचाई पर तेज: पुज । धीरे-घीरे सारा गरोर वनने छगा। 
चैदिक उपासना मे प्रतिमा का पहिले चलन नहीं था, पीछे से वौद्धो और जैनों 
का अनुसरण करके देव-देवियो की मूर्तियाँ भी वनने रूगी | इस मूति कछा 





पोौराणिझ शाल फी भूमिका श्११ 


चाप भी मुप्त वार में बहुत विवास हुआ। मूतिकार अनेव भावों वा मूति में 
ज्यवत घर सकता था। इस प्रवार सौदस्यानुभूति का नया आधार मिला और 
देखी बाठा को आध्यात्मिक तृप्ति वा नया साधन | 


तत्शाढीन भारतीय नागरिक नाग्यगाठी मपुष्य घा। उसवा राष्ट्रीय 
उप्तति ये युग मे जम हुआ घा और राष्ट्र वी उन्नति उसके निजी जीवन 
मे प्रस्फुटित हो रही थी। उसको मनुष्य होने पर गव था 


+ 


सनुष्य' पुरते पाठु तप्न शवय सुरासुर , 
॥ मर प्डेय पुराण । 


“मनुष्य जो कर रावता है, उसे देव और असुर नहीं १र सयते ।! 


तत्वावीन थाय्य वो अपने देश पर भी बडा जभिमान था। विष्णु पुराण 
बा एव इलोस बहता है 


गाषात देवा कल गोतशानि, 
घयास्‍्तु ते नारतभूमि भागे, 


स्पर्गापयर्गास्पदसासभूते, 


भवीति भूय पुरुषा' सुरत्वात्‌॥ 


स्वग म बैठे देवगण यह गीत गाते है वि जब पुण्य के क्षीण होने पर हमको 
'चयुन मत्यक्रोब' में जाता पडेया तो हम में से जिन लोगो बा! स्वग और मोख वे 
द्वारमूत भारत में पुन मनुष्य देह मिलेगा वह धाय होगे |” 


देश पर गय था और गव के साथ प्रेम था। जथववेद के पूथिवी सूज्त 


के यह मत्र देखने योग्य है। यह सूवत अथववेद के हादटा वाण्ड के प्रथम 
अनुवाब का पहिला सूकत है। 
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सेना का शिविर मध्य एशिया की वक्षु नदी के तट पर होता था। देश के भीतर 
आतन्ति थी, व्यापार व्यवसाय उन्नति पर था, प्रजा प्रसन्न थी। धासन का केन्द्र 
राजा था पर वह धर्म्म शास्त्रों के उदार नियमों के अनुणासन में था, जतः प्रजा 
सुखी थी । किसी के धामिक आचार विचार में बाबा पडने का प्रव्त ही नहीं 
खठता था। 


दास्त्रेण रक्षिते राज्ये ब्ास्त्रचर्चा प्रवतति--सुव्यवस्थित और नुरक्षित 
राज्य में ही थास्त्र चर्चा को अवकाथ मिलता है। इन अताब्दियों मे भारतीय 
प्रतिभा निख्चर उठी | उत्कृष्ट कोटि के काव्य प्रन्थ लिखे गये और आवुर्वेद, 
व्याकरण, गणित की पृस्तको की रचना हुई। न केवल हिल्दू वरन्‌ वौद्ध और 
जैन वास्तु कला को भी विकसित होने का अवसर मिला | बौद्ध और जैन प्रभाव 
ते एक नबी कला, मूर्ति निर्माण, को जन्म दिया था। वीद्ध और जैन सम्प्रदायों के 
अवत्तक, गौतम बुद्ध और महावीर, ऐतिहासिक व्यक्ति थे। उन्होंने अपने तप 
और वैराग्य से सर्वोच्च आध्यात्मिक उन्नति की थी; परन्तु थे तो मनुष्य ही | 
जिस काम को एक मनुप्य ने किया उसका दावा दूसरा मनुष्य भी कर सकता 
हैं। नये धर्म्म प्रवर्तक खड़े हो सकते हैं॥ इस बात को सिद्धान्तत अस्वीकार 
नहीं किया जा सकता था। इन दोतों समुदायों मे यह मान्यता है कि गौतम 
और महावीर कीर्माति दूसरे मनुप्य आगे भी होंगे तो परन्तु आज से कई छाख 
वर्ष बाद | तब तक इन महापुरुषों के उपदेश ही पथप्रदर्शक रहेगे। ऐसे सम्प्र- 
दायो मे जिनका कोई ज्ञात प्रवर्त्ंक हो उसके व्यवितित्व का महत्त्व होता ही 
हैं। बौद्ध और जैन ईदवर के अस्तित्व को स्वीकार नही करते परन्तु उनके यहाँ 
बुद्ध और महावीर के प्रति उतनी ही श्रद्धा दिखछायी जाती हे जितनी कि 
अन्य लोग ईइवर के प्रति रखते है। आदर के वतिरेक से प्रतीक स्वरूप इनकी 
सूत्रियों भी बनने छगी। मध्य एशिया में उस समय प्रीक छोग 
बस गये थे। उनसे अपने देव-देवियो की प्रतिमा बनाने का चलून था । इसका 
प्रभाव भारत पर पड़ना अनिवार्य था। बुद्ध की जो सबसे प्राचीन मूर्तियाँ 
मिलती है उनमे घरीर के अवयवो की आक्षति नही हैं। केवल चरण या खड़ाऊँ 
हैं और सिर की ऊँचाई पर तेज पुज। धीरे-बीरे सारा शरीर बनने रूगा । 
वेदिक उपासना मे प्रतिमा का पहिले चलन नही था, पीछे से बौद्धों और जैनों 
का अनुसरण करके देव-देवियो की मूर्तियाँ भी बनने रूगी। इस मूर्ति कल्य 


पोराणिर काठ ऐो नूमिका रा! 


का भी गुप्त वाल में बढुत विशाय हूजा। मूरिशार आेक भायों का मूृति में 
ब्यकत वर सवता था। एस प्रवार सौइय्यानुपूति वा नया आधार मिला और 
दैषन वाता का आध्यात्मित्र तृप्ति या नया साथम ! 


तत्यालीन भारतीय नागश्नि भाग्यगारी मनुष्य या। उसता राष्ट्रीय 
उन्नति वे युग में जाम हुआ था और राप्टू पी उन्नति उसके निजी जीवन 
मे प्म्शुटित हो रही पी। उसनो मनुष्य होग पर गव था 


सनुष्प पुदसे यातु तप्न धाषय सुरासुर 
) साहएडेंप पुराण ॥ 


'मपुष्य जो वर राबत। है, उगे देव और असुर नहीं गर सपते ।' 


तलारीन आय्प वा अपो देश पर दी बड़ा अतिमाय था। शिणु पुराण 
था एवं इजोर बहता है 


गायात देवा दिस गौतशानि, 


घायास्‍्तु ते भारतभूमि भागे, 


स्वगर्विवर्गास्पदसार्ग मूते, 


मवीति भूयष प्रुदषा घुरतवात॥ 


स्वग म बैठे देवगण यह गीत गाते ह वि जन पुण्य बे ध्ीण होने पर हमवोे 
चुन मत्यछोव में जाना पड़ेगा ता हम में से जिन छोगा वो स्वग ओर माल मे 
द्वारपूत भारत में पुन मजुष्य देह मिलेगा वह घाम होगे ।! 


देश पर गय था ओर गद बे साथ प्रेम था। थववद के पृथिरी सूतत 


के यह मय दखने योग्य है। यह सूचत जअयववेद के द्वादग वाण्ड के प्रथम 
अनुवाद वा पहिटा सूवत है। 
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यस्यां पूर्वे पर्देजता बिध्क्रिरे बर्याँ देशा अमुरामस्यवर्तयन्‌। 
गया अश्यानां घवसहच पिष्ठा भर्म बर्च: पृलिधी नो दखानु॥ । ५ + 


'लिनस पृथियवी में हमारे प्राचीन पूर्दवजनों ने भव कंगम किये ए, लिनमें 
देवो ने धसुरो मे घुद्ध किया था, जिसमे गऊ, अध्य और पद्वी रहते हैं, टू पृथिवी 
मको घने और तेज दे । 


| भर 


शज आ हा 


था रक्षन््पस्वप्ना विधवदानी देवा भभि परथिवीमप्रमादम 


रे 


म। 


श्र 


सा नो मध्‌ प्रिय॑ इृहामयी उद्षतु वर्चसा ॥छ॥ 


गा 


गिरयस्ते पर्वता हिंमवन्तोषरण्यं से पृथियी स्योनमस्तु। 
बच्च छुष्णा रोहिणी विदवरपां घार्वा भूमि पृथिवीमिद्धगुप्तास्‌ । 





अजीतो४हतो तो5्प्यप्ठां पुचियवी सहम्‌ ॥ १ १॥ 
हि पुधियी नुम्हारे छोटे-बड़े बौर पिमाच्छादित पह़ाउ, तुन्दारे उंगछ 


हमारे लिए सुनकर हो | मैं इस दइन्ध द्वारा रक्षित नूरी, वालो, छाल, जनेद 
रगोंवाली पृथिवी पर अजित, जहत और जज्षत होकर अविष्ठित रहूँ । 


भूमे सातनिधंहि भा भद्रया सुप्रतिप्ठितम्‌। 

संविदाना दिवा छवे थ्षियां मा घेहि भृत्याम्‌ ॥६१॥ 
हि मातः, भूमि, कल्याणकारिणी नुप्रतिप्ठा मुझमें स्थापित करो हक्‍ 
है कवि, मुझे स्वर्ग प्राप्त करानो तथा लदमी और विभूति मुझे प्रदान करो । 


झाजकल देय की नावनात्मक एकता पर बहत जोर दिया जाता है | 
यह जोर देना सर्वथा उचित है। यह एकता पुराने भारत मे बहुत कुछ विद्यमाद 
थी । जिन दिनो बढ़े ाज्राज्य नहीं होते थे और देश राजनीतिक दृष्टि के 


पौराणिक काल की भूमिका ११३ 


छिल्न-भिन्न दस पडता था उन दिना भी उसकी भावात्मक एकता बनी रहती 
थी । साहित्य समाज का दपण होता हैं। सस्द्वत साहित्य इस वात वा साक्षी 
है. कि भारत वे एक काने से दूसरे कोन तद भारतीयों का अपने देश वे भ्रति 
अनयता थी। यह दश हमारा है, हम इसके ह, इसके ही हैं और यही हमारा है, 
यह भाव बना रहता था। कथासरित्सागर प्रसिद्ध कहावी-सग्रह है। उसमे एवं 
अ्रदेश घाछे का दूसरे प्रदेश मे जाना, पढ़ना, वस जाना, विवाह करना 
कितनी स्वामाविव बात दिखलायी गयी है। कालिदास ने रघुवद में इ दुमती 
का स्वयवर दिखडाया है। उसमे भारत वे कोने काने से राजा छोग आये हैं 
परतु भारत के बाहर का कोई नही। सारे देश मे फैले हुए तीथ स्थात, पवित्र 
पवत, नदी, नगर, महात्माओ के आश्रम, सयको खीचते थे और एकता वा भाव 
उत्पन बरते थे। सस्छृत भाषा एकता फैलाने का बहुत बडा साधन थी। सस्क्ृत 
वे मच पर सभी प्रदेशा के विद्वानू मिल सतते थे और सस्यूत के वाड.मय भडार 
को सभी ने भरा है । 


बौद्ध और जैन सम्प्रदायो ने धामिक असण्डता को ता वुउ क्षति पहुँचायी, 
फिर भी एकता वा दुग हिला नहीं । वह छोय नी इसी देश के निवासी थे, उनके 
भी वही पूपज थे, वही आचार थे। सयोजक शवितियाँ वियोजक तत्वा से अधिक 
बलवती थी । 


भारत वा नागरिक इस वात्तावरण मं पला था, इसने उसकी युद्धि को 
निश्चय ही विशेष साचे में ढाला था। गुप्त साम्राज्य के दूटन के बाद स्थिति 
बदली । हप था साम्राज्य एक पीढ़ी में ही नप्ट हो गया । भारतीय को वह 
गर्वानुभूति फिर न हो सकी जो बढे राज्य के नागरिक होने से प्राप्त होती है। 
छोटे छाटे राज्य आपस म लडने मे रत ये। आथिक स्थिति भी गिर गयी, युरक्षा 
वी भावना भी जाती रही, देश के एक सिरे से दूसरे तवः पख्यथटन भरना भी 
पहिटे जैसा सुर नही रह गया। भारतवासी वा स्व” सकुचित हा गया 


बेद सम्मत घम्म पर उस वाल फी परिस्थितिया का प्रभाव पड़ना स्वामा- 

विव था । प्त्यक्ष प्रभाव पडा । मौर््यवाछ मे वौद्ध धम्म को राचाश्रय मिला ! 

स्थाननस्थात पर लिक्षुओं के लिए विहार स्वापित हुए, राज के साधना से. 
हिंदु--८ 
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तप्रागत के उपदेशों का प्रचार हुआ, विद्वान और साथ एसे भाग्त के बाहर छे 
गये। अगत्था वेदों का पठन पाठन बहुत कम हो गया । इसका परिणाम यह हुआ 
कि वैदार्थ भी विस्मृत हो गया। बिन रहस्थी का बेद में परीक्ष रूप से समाधि 
भाषा में वर्णन था उनके जानने वाले न रक्े। वेद थी फकजी रेंसी रोगी कि आज 
तक नहीं मिली । वैदिक यज्ञों मे कई ऐस थे जिनमें प्र आकूभन, परगु की ट्विसा 
होती थी । बढ़ तो वर हो ही गये, उनसे साथ दूसरे बमसायग भी पउठ गये । 
पुष्यमित्र ने अस्वमब किया, हठवितीय चन्र्रगप्त ने भी अश्यसेत्र किया पर 
सम्राठो का प्यास भी यज्ञों को ने लौटा सका । साधारण अग्निहोंत और दर्श- 
पीर्णमास जैस नित्य यज्ञों का भी लोप-सा हो गया । एक और बात थी । गमज्ञों 

केवल द्विज़ों को अधिकार था परन्तु वृद्धदेव का यह 'उपर्देश था कि आध्यात्मिक 
बातो में मनप्य मात्र को समान रूप से अधिकार है। इससे नी वंदिक कार्म्मफाण्ड 
के प्रति अब्द्धा हो गयी । जिन काम का आरम्भ बीद्ध में किया था उसकी 
पूर्ति जैन धर्म्म ने की । 


जी 


व 


मौर्य्य काल के बाद शासन फिर ऐसे छोगी के हाथ में आया जो वैदिक 
थर्म्म के समर्थक थे परन्तु गंगा के वहाव की दिया को वह नहीं उलट सके ॥ 
बौद्ध धर्म्मं देश से चला गया परन्तु समाज पर क्थायी भीर गहरा प्रभाव छीड़ 
गया। वैदिक यज्ञयागों का लौटा लाना किसी के सामर्च्य की बात नही रह गयी । 
बुद्ध देव बैदिको में भी पूजास्पद वन गये ओर सैनियों के प्रथम तीर्यकर 
ऋषभदेव भी वन्दनीय मान लिये गये | आव्यात्मिक जीवन का केन्द्र श्रुतिन 
विहित कर्म्म से हट गया । 


द्वितीय खण्ड 
पौराणिक काल 


सातवाँ अध्याय 
पुराण 


पुराण था नाम आते ही विवाद में पड जान वी आश्यता उठ खडी हाती 
है । एक ओर ऐसे छोग है जो श्रुतिस्मृतिपुराण वी दुहाई देकर यह मूचित्त 
करते हैं विः उनकी दृष्टि में पुराण भी धम्म के विषय में प्रामाणित ग्र“थ हैं, 
दूसरी ओर वह लोग हैं जिनकी दृष्टि मे पुराणा वी गणना प्रमाण पग्रया मे नहीं 
की जा सवती | मैं इस श्ञास्त्राथ म भाग नही लेना चाहता। धम्म सबप्री 
प्रामाणिकता मेरा विषय भी नहीं है। हे 
पुराण प्रमाण ग्रथ हो था न हो परन्तु उनके महत्त्व वा तो स्वीकार बरना 
ही होगा। ऐसा कहा जाता है वि 
इतिहासपुराणाम्या, .. वेदार्थमुपवु छोत्‌ । 
बिभेत्यल्पशुताददेदो, मामय प्रतरिष्यति॥ 


“इतिहास पुराण के द्वारा वेदाथ का उपवृ हण करना चाहिए, व्यास्या 
बरनी चाहिए। जो अल्पश्चुत हैं, जिसने थोडा-मा बेद मात्र पढा है, उससे 
चेद उरता है वि' यह मनुष्य मेरी प्रतारणा करेगा, अपमान करेगा।' 


रामायण और महाभारत को इतिहास कहते हैं। पुराणा वी सख्या २६ 


है, १८ महापुराण, १८ उपपुराण । महापुराणों के नाम इस इलोर से निकझ 
खाते हैं 
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भदृवयं मद॒व्यं॑ चेंव, द्रव चचतुष्दयम | 
अनापल्लिगक्ल्कानि, पुराणानीति कब्यते॥ 


मसदवय--भागवत जीर भविष्य 

मद्बब--मत्य औौर मार्कण्डेय 

ब्रश्नयं--अम्रह्म, ब्रह्माण्ड और ब्रप्रत्वर्त 

व चतुप्टय--वायु, विप्णु, बामन ओर बाराह 

अ---अग्नि 

मा--नारद 

पत्‌ू--पदुम 

लि-+लिग 

ग--भस्ट 

कू--ूर्म 

भागवत नाम के दो ग्रथ है--श्रीमद्भागवत और देवी भागवत्त । विद्यार्तो 

में इस वात पर मतभेद है कि इनमें महापुराण कौन है। में स्वयं देवीभागवत्त 
को भमहापुराण मानता हैं। 


वे 


कहीं-कही स्वयं पुराणों ने अपने महत्त्व को बहुत बढ़ा 
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॥ चंढद्ाकर बतावा 


पुराणं सर्वेज्ञास्त्राणां, प्रथम ब्रह्मणास्मृतम्‌ । 
अंतर च ववत्रेम्यो, वेदास्तस्प विनिःसृत्ता: ॥॥ 


ब्रह्मा ने सब घास्मों से पहिले पुराण का स्मरण किया । इसके पीछे 
उनके मुखी से वेद मिकले । 


यह निरथेक अतिदयोक्ति है। वेद को हिन्दुओं के सभी सम्प्रदाय स्वतः- 
प्रमाण तथा ईदवरकृत मानते हैं। वेद ईइवर का निध्वास कहा जाता है । 
पुराण भी वेद की महत्ता को स्वीकार करते हैं। ऐसी दशा में यह कहना कि 
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युराण वेद के भी पहिले प्रकट हुए निराधार वावय है! परन्तु ऐसे वहुत से स्थल 
मिलेंगे जहाँ वेद के नाम की शपथ खाते हुए पुराण वेद के प्रति निरादर का भाव 
दिखाने हैं 


पुराणा के ऐतिहासिक भागो को, जिनमे सूय्य, चद्ध बशा के राजाओआ ने 
चरित दिये हुए ह,छोड दिया जाय तो उनवो वेदो वी टीका बह सकते है। वेद मे 
बहुत सी बानें सवेत में या रहस्यमयी भाषा में कही गयी हैं। उनको अशिक्षित 
छोगा तक पहुंचाने का प्रयास पुराणों में विया गया है। वेद वी इस प्रतिज्ञा की 
पूर्ति कि  इसा थाच फल्याणीमावदानि जनेम्य पुराणों ने अपना ध्यय रखा 
और उनको इसमे सफलता भी मिली । दशन, योग और घम्म शास्त्र वे जटिल 
तत्वा को पुरणों ने कोने-कोने मे फ़ैछाया ) वर्णों और आश्रमों के धम्म, पुरुषा 
और स्त्रिया वे धम्म, राजपम, इन सब की जानवारी सरल भाषा मे जनता को 
करायी गयी। इसवे साथ ही ज्योतिष और व्याकरण जैसे विपयो पर भी प्रकाश 
डाला गया, विकास और सकोच, सृध्टि और अलय, ह्रिण्यमभ और विराट, 
के स्वरूप का ज्ञान कराया गया । 


बेद में कई विद्याआ का उल्लेख है। उपनिपदो में भी इनका चर्चा हुआ 
है। इनम से कदयो का विशवदीवरण पुराणो मे किया गया है। परन्तु कुछ बातें 
तो विसी पुस्तव में खालकर नही दी जाती, गुरुमुख से ही प्राप्त की जाती हैं। 
उनके विपय में तो पुराणो को भी चुप रहना ही पडा है। 


बदा मे बई व्यक्तिया बे नाम आते हैं पर उनके सम्बब में कुछ और बातें 
नहीं मिलती। विश्वामित्र, "ुन शेप, पुरूरवा, सुदास वौन थे ? पुराणा ने 
इनवी बधाएँ, इनके जीवन के इतिवृत्त, दिये हैं। ऐसा मानने का कोई वारण 
नही है वि यह सय कहानियाँ गढी हुई हैं। आय्ये जाति वा सहस्ता वर्षों वा 
इतिहास यहां है ? किप्री पुस्तक में तो लिखा मिलता नहीं। यदि बुछ विद्वाना 
थी यह बात मान ली जाय कि यद मे रूढि शब्द हैं ही नही और स्यवितिया वे नाम 
जाय ही नही ह तय ता और भी अधबार छा जाता है। पुस्तव हो या न हो 
परन्तु निश्चय ही पुरात इतिहास की अनुश्रुतियाँ रही हागो। विश्त ही सही, 
परन्तु टाग बिसी न किसी धप में पुरा काछ वी वाता को घर वे बडे बूढ़ों व 
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मूह से सुनते आये होगे। पुराणों ने वही कथाएँ लिपिवद्ध कर दी हैं। इन कथाओं 
को शुद्ध इतिहास भले ही न कहा जाय परन्तु हमारे सहयों वर्षो के इतिहास की 
थोडी झलक जो कुछ मिलती है वह यहीं मिलती हैं। वेद मे जो लोग कागज पर 
खिंची हुई कुछ रेखाएँ है वे पुराणों के पृष्ठो मे जीते जागते मनुप्य वन जाते हैं। 
'उनकी वातों में अभिरुचि भी बढ जाती हैं। वेद मत्रो के पीछे सहस्नों वर्षो का 
इतिहास आ खड़ा होता हैं। ईब्वर की वाणी मुर्दों के लिए नहीं वरन्‌ जीवित 
मनुष्यों के लिए मुखर्ति हो उठती हैं। इसी कोतो वेदार्थ का उपवृ हण 


कहते हैं। 


पुराणों मे कुछ घटनाओ का भी वर्णन हैं। वंच और वंगानुचरित उनका 

एक मुख्य अग है। परन्तु उत्तकों सामान्य इतिहास त्रंथो में नही गिना जा सकता । 
उनका अपना विशेष दृष्टिकोण है, उसी से घटना चक्र का निरूपण किया जाता 
हैं। आजकल समाजवादी लेखक जब इतिहास लिखने बैठते है तो उनके सामने 
समाजवाद का वह सिद्धान्त रहता है जिसे ऐतिहासिक अनात्मवाद कहते है। वह 
घटनाओ को उसी कसौटी पर कसते हें। उनके लिए सिद्धान्त का सर्वोपरि महत्त्व 
हैं, घटना क्रम निदर्णन मात्र है। इसी प्रकार पुराणो का भी अपना सिद्धान्त 
है। उनकी मान्यता हैं कि विब्व में धर्म्म और अधर्म्म का निरन्तर सघ्ष होता 
रहता है। कभी वह संघर्ष देवासुर सग्राम के रूप में सामने आता है, कभी 
मनुष्यों मे राप्ट्रो और राज्यो के युद्ध का वाना पहिनकर, कभी व्यक्तियों के 
जीवन का उथलू-पुथलू वनकर। अधर्म्म एक वार धर्म्म को दवा छेता है परन्तु 
अन्त में विजय धर्म्मं की ही होती है। बतो घम्म॑स्ततो जयः:--पुराणों के लिए 

इतिहास का, इतिहास के पात्रों का, इतना ही महत्त्व हैं कि उनके चरित इस 

सिद्धान्त की पुष्टि करते है। इसीलिए पुराण बहुत व्यौरे मे नहीं जाते। फिर 

भी उनमे बहुत ऐतिहासिक सामग्री भरी पड़ी है। उनसे इतिहास और भूगोरू 

के अध्ययन मे बहुत्त सहायता मिलती है। 


पुराणो ने समाज का बहुत कल्याण किया है। स्थान-स्थान पर पुराण 
पाठ होता था और लोगो को अध्यात्म, दर्णन, धर्म्म की शिक्षा मिलती थी, 
सैकड़ो पीढ़ियो के पूर्वजो की कीति की स्मृति हरी हो जाती थी, सारे देश के साथ 
मावात्मक एकता की कड़ियाँ फिर से पुप्ठ हो जाती थी। हम इसके लिए ऋणी 
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हैं, इतज्ञ हैं। परतु पुगणा ने बहुत-सा अनर्थ और अहित भी क्या है, उसरों 
ओऔ भुछाया नहीं जा सकता। । 


पुराणों के कर्ता वेद व्यास माने जाते हैं परतु उपलत्ध पुस्तवत वो देखकर 
छसा मानता कठिन हो जाता हैं कि इन सवका रचयिता एवं ही व्यक्ति था। 
सम्मव है व्यान दव ने अपने शिप्य भूत जी को पुराण विषयक बुछ शिक्षा दी हो । 
चहा जाता है वि सूत जी पुराणा की क्या नैमिपारण्य मे एकत्रित साथु महात्माओं 
को सुनाया बरते थे। श्रोताओं मे से कुछ लोगा ने स्वतत्न पुस्तवें लिखी हा 
जिनका आधार सूत जी से मिछा हो। जा कुछ भी हो, सब पुराणा वा रचपमिता 
एवं व्यक्त क्रो मानना सम्भव नहीं प्रतीत होता । यदि बई पुराण होते तव भी 
बोइ विशेय हानि न होती । एक विपय की बई पुस्तरें होती ही है। यदि उनमे 
उपासना वे लिए पृथव देवा या विशेष चर्चा होदा तो भी बोई हानि न हांती । 
यह सनमाय सिद्धात है बम-से-क्म 'एक सद विप्रा वहुधा बदन्ति' वी घोषणा 
करने वाए् वैदिक धम्म तो ऐसा मानता ही है बि- न 


झुचीना वर्चित्रयादृजुझुटिलनानाययजुषाम्‌। 
नणाम्रेयोगम्यस्त्वमसि पयसामणव हय॥ महिम्न स्तोन । 
जिस प्रवार सीधे टेढे वहने वाठी सब नदियां समुद्र में पहुंचती हैं उसी 
प्रवार रुचिभेद स अनक प्रवार से उपासना करनबाले सब आपदो ही पहुँचते हैं। 


बया कहा जाता है उससे बढ़गर महत्त्व इस वात का होता हू कि उसे विस 
पवार क्या जाता हू। वेदों से पृथक देवताओं का उदिप्ट करवे मत्र हैं परन्तु 
साथवय भावना कमी बछवती न हा पायी । पुराणवार ऐसा न वर सके | पृथयता 
या भाव प्रवऊ हा गया। यहाँ तक वि विभिन्न देवा के उपासकों म रुडाश्यों हो 
गयी, एक बाय मौदिर दूसरे के लिए त्याज्य हा गया। पुराण युग में एक भी ऐसा 
अ्य नहीं रहा जिसका मानना सव के ल्ए अनिवाय्य हा, एक भी ऐसा देव नही 
रहा जिसरे सामने सव वा सिर झुकता हो । इसवा परिणाम उस समय दस पडा 
जब मुगल्माना ये आक्सय वा सामता बरता पडा। एवं आर एप बुरात ते 
घड़े के नीचे सड़ी सेना, दूसरी ओर भीड, विसम सव बा उपास्य अलग, सर 
या घम्म ग्रथ अज्प। 
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आरम्भ मे पुराण ग्रथ किसी ने लिखें हो, परन्तु पीछे से कोई रोकथाम 
रही ही नहीं। जिसके जी मे जो आया लिख गया। अश्लील कथाओं तक को 
स्थान मिल गया। उच्चस्थानीय देवो से ऐसे-ऐसे काम कराये गये जिनका नाम 
लेते हुए सामान्य भृहस्थ भी छज्जित होगा। मैं जागे चलकर इसके कुछ उदाहरण 
दुँगा। महापुरुषो के जीवन से शिक्षा मिलनी चाहिए परन्तु ऐसे छोगो के जीवन 
से कोई क्या थिक्षा ग्रहण करे जो स्वार्थसिद्धि के लिए नींच से नीच काम पर 
उतर जाते है ? 


मेरी समझ में पुराणों ने जो सबसे बुरा काम किया वह वेदों को अपदस्थ 
करना था। वेद का नाम लेते गये पर उसकी जड़ खोदते गये। जैसा कि पहिले' 
दिखलाया जा चुका हैं, वौद्धकाल के पीछे वैदिक यज्ञयागों का चलन बहुत कम 
हो गया था। पुराणों ने उसे और कम कर दिया। यह नहीं कहा कि यंज्ादि 
करना अधम्म है। उनका आदेश यह था कि एक तो इन कृत्यों का विधान कलियुग 
के लिए है ही नही, दूसरे यह अनावव्यक है। उपनिपदों मे भी कहा गया है कि 
प्लवा होते अदुढा यज्ररूपा,--यज का परिणाम अदृढ़ है, उससे मोक्ष नहीं 
मिलता। पर इसके साथ ही उन्होने यज्ञयाग को चित्तजुद्धि के लिए उपयोगी 
बतलाया। पुराणों मे उनकी अनुपयोगिता का घोष कर दिया गया। इसके साथ 
ही वेद के दुर्ग पर इससे भी भयानक आक्रमण किया गया। वैदिक देवो को हँसी 
और घृणा का पात्र बता दिया गया। कितनो के तो नाम भी भुला दिये गये, 
प्रायः सव की ही मर्य्यादा मिट्टी मे मिला दी गयी । प्राय. सब छोटे वता दिये गये । 
यदि अखाड़े मे किसी वडे पहलवान को कुछती मे चित कर दिया जाय तो उसके 
सभी चेलो की स्वतः हार हो जाती है। इसी को प्रधान मल्लनिवहंण न्याय 
कहते हैं। इस बात को सामने रखकर देवराज इन्द्र पर प्रह्मर किये गये। यह 
समझा गया और समझना ठीक भी था कि यदि उनको गिरा दिया गया तो अन्य 
देवो का आप ही पतन हो जायगा | वेद मे देवराज किस दृष्टि से देखें जाते थे यह 
हम देख आये है। देवराज वह अब भी कहे जाते थे पर उनका चरित्र बड़े ही 
निम्न कोटि का बताया गया--अज्ञानी, -कामी, द्रोही, ईर्प्यालु। दूसरे का 
उत्कर्प उनके लिए असह्य हें। भोगो मे निरन्तर रत रहते है, किसी को तप 
ओऔर पुण्य करते देख कर जलूते रहते है | जब इन्द्र की यह दक्षा हैं 
तो और देवो की क्या गति होगी? और बातो में पुराणों में चाहे मतभेद 


पुराण श्र्रे 


हों परन्तु वैदिक देवा, विशेषता इन्द्र, की निंदा वरने में सब एका 
हैं । 


इस सामूहिक अभियान का अभीप्सित फल मिलछा। देवा पर से श्रद्धा 
उठ गयी। पुरा काल मे जो बात न हो सती थी वह वर डाली गयी। किसी समय 
इद्ध को न भानने वाछे, अनिद्ध कह जाने वाले, आर्य्यों के देश से ही पृथर 
बार दिये गये। इद्ध वी श्रेप्ठता का न मानने वाले वे! लिए वेदानुयाइया मे वोई” 
स्थान नही था। अप वेद के नाम छेने वाला ने ही इद्र की मर्म्यादा को घूलि- 
घूसरित पर दिया। और परिणाम वया निवछा ? इंद्र तो अपदस्थ कर दिये 
गये पर उनवी जगह रिवत रह गयी, कोई दूसरा उस जगह पर नहीं यैठाया जा 
सवा। विष्णु या शिव किसी को नी वह एक्च्छत्र, वसपत्न प्राधाय न मिल 
सवा। देव परिवार नेतृविहीन हो गया। 


यज्ञयाग गये, वैदिक देव गये, फिर वेद क्सि सहारे टिव सकता था ? 
चेद का पठन पाठन बहुत कम हो गया, उसके गूढाथ को समझने का प्रयास व्यय 
प्रतीत हमे छगा। चेद और इद्र के व्यक्तित्व ने आर्य्यों को एवं सूत्र मे बाँध रसा 
था। अब वह मूत्र कट गया। अब फ्मी वे लिए विष्णु सवश्रेष्ठ हैं, विसी के 
लिए शिव, किसी के लिए गणेश, विसी के लिए हनुमान । कोई श्लीमद्भागवत 
को परम भप्रमाण-ग्रथ मानता है, वाई भगवदगीता को, कोई दुगास्प्तशती वो | 
छातां मनुष्यों वे लिए त्तो तुल्सीइत रामायण ही बेद है। 


एक में बाँयनेवाले तत्त्व व॑ अमाव में समाज में घाम्मिवः अराजवता छा: 
गयी और व्यवस्था की जगह कृध्यवस्था और अव्यवस्था ने ले छो। बहुत से 
स्थानीय दव-देवी निकछ आये जिनको पूजा सबुचित क्षेत्रा में होती थी। 
बाहर बोई नाम भी नहीं जानता था। नये नये ग्रत और उत्सव मयाये जाने लगे । 
जो पुराम गौर सवमाय ब्रतात्सव आदि थे उनवे मनाने वी विधियाँ विभिन्न 
सम्प्रदाया ने अपनी-अपनी अछूय निकाल ली। इस सव वा परिणाम यह हुआ वि 
एकता गा बाघन ढीरा हांता चछा गया। 


प्रत्येक बाद व छिए पुराणशारा वा दोप देना भी उचित न दोगा। वमलछ 
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का पत्ता जल से निलिप्त रह सकता है परन्तु साहित्यकार पर्यावरण से प्रभावित 
हुए बिना वच नही सकता, उस पर देश काल की छाप पडती ही है। जो पुराण 
गुप्त काल के अभ्युदय के समय लिखे गये उनमें ओज है। परन्तु सारे पुराण एक 
साथ नहीं लिखे गये। फिर जो लिखें गये भी उनके कई संस्करण हुए। पीछे के 
संस्करण कुछ दूसरी ही भाषा बोलते है। गुप्त साम्राज्य का कीतिमानु ढल गया 
था, कई स्वतत्र छोटे राज्य वन चुके थे। एक वार हर्पवर्धन ने देश के गौरव को 
“फिर उठाया पर उनकी मृत्यु के साथ ही उनके साम्राज्य के भी टुकड़े हो गये। 
दक्षिण भारत का भी कोई प्रदेश देश की इस मवोगति से न बच सका। हर छोठा- 
बच्च नरेण महाराजाधिराज था, छोटा से छोटा राज्य देश के बढते विभाजन को 
दढ करता जा रहा था। चारो ओर आपसी कलह और ईर्प्पया का बोलवाला था, 
अपनी गरिमा की घन सवको थी, भारत की चिन्ता किसी को भी नहीं थी। 
आर्यत्व का, आर्य्य समाज का, पुराना दुर्गे ध्वस्त हो रहा था। यह परिस्थिति 
विदेशियों के नाम खूलछा निमंत्रण पत्र थी। उनको निमित्त मात्र बनना था, देश 
अपने पतन की सामग्री स्वत. प्रस्तुत कर चुका था। 


ऐसी परिस्थिति में जो पुराण श्रन्थ लिखे गये या जिनके संस्करण किये 
शये उससे क्या आगा की जा सकती थी ? वह भी विभाजन और पार्थक्य के 
प्रवाह मे बह गये। सम्भवत. अपनी शुद्धि के लिए बार्ब्य जाति को एक बार 
दासता, पराभव, आत्मग्लानि की अग्नि में तपना ही था। इसको कोई रोक 
“नहीं सकता था। फिर भी पुराणकारो को तो अपने कर्त्तव्य का पालन करना ही 
चाहिए था। उनको तो इस चतुदिक्‌ व्यापी अन्यकार में धर्म्म के आकागदीप को 
“उठाये रखना था। वही एक बिन्दु था जहाँ सव मिल सकते थे । परन्तु पुराणकारों 
ने उसके अस्तित्व को न ढूँढा, न पहिचाना। विभिन्न देवो का राग अलछापनेवाले 
पुराण सबको एक सूत्र मे नही वाँध सकते थे। यह काम वेद ही कर सकता था । पर 
वैदिक देवो की प्रतिष्ठा मिट्टी मे मिलाने के वाद उनको, वेदों को, एकता का 
केन्द्र नही बनाया जा सकता था। पुराणकारो ने यह समझा ही नही कि थार्य्य 
जनता को वॉचकर रखने का उनका दायित्व है। उनकी धाम्मिक अराजकता 
ने ग्रितते समाज को और नीचे छुढ़का दिया। 


आठवाँ अध्याय 


देव परिवार मे भारी परिवर्तेन 


जिस परिस्यिति का थोठा सा उत्लेव छठें अव्याय में हुआ है, उसमे” 
चैदिव धम्में फिर हमारे सामने आया । वह पूणतया तो कभी भी लुप्त नहीं 
हुआ था, अयथा पुन स्थापित होता ही कैसे ? कई शताब्दिया के पीछे 
बहू पिर राजघम और छोक्‍धम हुआ | उसके प्रतिस्पद्धिया मे से बौद्धधम 
तो प्राय देश से ही चछा गया। जैन धम्म कभी भी उतना व्यापव नही हुआ था, 
अब और भी पीछे हट गया। 


चैंदिव धम्म अपने पुराने स्थान पर जाया तो, पर उसको अपना चाला 
बदऊना पडा, पुराना रूप अब यथावत्‌ नहीं छोौठाया जा सकता था। वेद अब 
भी स्वत और अन्तिम प्रमाण रहा । जो वेदसम्मत था वह सवथा माय हैं, 
जो वेद विरुद्ध है बह अमाय है, ऐसी घारणा बन भी थी। प्रत्यस नहीं ता 
अप्रत्यक्ष रूप से प्रत्येद उपासना शैली, प्रत्येक सामाजिव' रीति तक, बेद वा ही 
समथन दूढती थी। परनल्तु जैसा कि मैं पहिले बह चुवा हूँ, वेद व। पठन पाठना 
बम हो गया, उसका अथ भूल सा गया, वैदिक यत्यागा वा चढा उठ गया। 
इसके बई परिणाम हुएं। एप तो देव और देवता का भेद तिरोहित-सा हो गया। 
देवताओ वी ओर से ध्यान हट गया क्योदि उनरा तो वेद मत्रा के साथ मुख्य 
सम्धाघ था । अग्नि हतभुक्‌ और हृव्यवाहन थे। उनके द्वारा ही अय देवा 
या आह्वान होता था। उनके ही द्वारा सभी देवताओं के पास हवि पहुँचायी 
जाती घी । देवताआ में ऐट्री झवित सव प्रधान थी, इद्व बैदिक देवो मे श्रेष्ठ 
हैं, उनसे ही देवा वी श्रेप्ठता हैं। अब बदलो हुई परिस्थिति मे इंद्र, वायु, 
अग्नि, अध्विदयय, इन सब दा स्थान पीचा हो गया। इद्ध अब भी देवराज 
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कहलाते थे। परन्तु उनके राज्य की सीमाएँ सिमिट गयी और जैसा कि हम 
आगे देखेगे उनके पार्षदों मे से कुछ छोग उनसे भी ऊँचे पद पर हो गये। 


एक वात और हुईं। यो तो देवता रूप से परागक्ति पृज्य थी ही और 
इन्द्राणी आदि देवियो का भी चर्चा वेदो में आता था । परन्तु पृथक्‌ रूप से देवियों 
को इस काल मे विशेष महत्ता प्राप्त हुई। जितना नीचे देवो को गिराया गया 
उतना नीचे उनकी शक्तियाँ नही गिरी । भले ही इच्द्रादि के चरित्र दृपित किये 
गये हो, परल्तु देवियों पर किसी ने बंगुली नहीं उठायी । 
वैदिक कर्म्मकाण्ड के दव जाने का एक परिणाम और हुआ । मनुष्य 
अपने मस्तिष्क को रिक्त नही रख सकता । देवता नहीं, यज्ञ नहीं, पर कुछ तो 
होना ही चाहिए, किसी की किसी प्रकार तो उपासना होनी ही चाहिए । किसी 
का सहारा तो होना ही चाहिए, नहीं भीतर कुछ सूना-सुना सा छगता था । 
सामने वीद्धो और जैनो का उदाहरण था । जैनों के चौवीस तीर्थंकर थे, वीद्ध 
धर्म बुद्ध के अतिरिक्त मणज्जुश्री , वत्नपाणि, पद्ययीनि आदि कई बोधिसत्वों की 
गाधाएँ छोड़ गया था। अपने नूतन संस्करण में वैदिक धर्म्म ने भी इसी पद्धति का 
अनुगमन किया । उपास्य आगे बढे । वैदिक काल में उनकी आक्ृतियाँ अस्पष्ट 
थी, अव उनमे स्पप्टता आयी । उनके साथ जो सम्बन्ध था उसमें अधिक अपना- 
'पन आया, वह मानव जीवन के अधिक निकट आ गये । पहिले आदर की मात्रा 
अधिक थी, अब आदर के साथ स्नेह भी बढ़ा । 


जैसा कि हम तीसरे अध्याय मे सकेत कर चुके है, कुछ देवगण तो देव 

घरीर से ही मुक्त हो जाते है, शेप को पुन्र: मनुष्य शरीर घारण करना पड़ता 
हैं। उपनिपद्‌ के गब्दों मे, क्षीणपुण्ये मर्त्यछोक॑ विशन्ति--पुण्यके क्षीण होने 
पर मर्त्यलोक में प्रवेश करते है। एक देव हटता हैं, उसका स्थान कोई-न-कोई 
दूसरा महायोगी लेता ही है। परन्तु पौराणिक काल में इस सैद्धान्तिक तथ्य की 

भी दुर्गेति कर दी गयी । इन्द्रादि का पद तो गिरा ही दिया गया, उनके चरित्रो 
का भी पतन करा दिया गया। वैदिक देवो का चित्रण छोभी, छम्पट, पदलोरुप 
रूप से किया गया। पुराणों को देखते से यही प्रतीत होगा कि साधारण मनुष्य 
का चरित्र भी देवो के चरित्र से ऊँचा है। यही दिखलाया गया है कि देवगण डरते 
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रहते हैं कि कही काई दूसरा मनुष्य तप के बल से हमारा पद छीन से छे। इसलिए 
चराबर अच्छे छोगो का तपोभ्रप्ट करने का प्रयत्न किया बरते हैं। वेद मे जो 
इतने ऊँचे हैं उनको पुराणों मे इतना नीचे गिरा दिया गया है कि वह इस योग्य 
“भी नहीं रहे वि उनके सामने सिर चुकाया जाय। 


जो ऊँचे थे वह नीचे गिराये गये। यज्ञों के साय, वेदा के साथ, धनिष्ठ 
सम्बंध होने का उनको यह दड मिलना ही था। परन्तु उनका रिक्त स्थान क्सी 
न किसी को तो मिलना ही था। यह स्थान ब्रह्मा, विष्णु और शिव को मिला। 
दइद्ध देवराज बने रहे परन्तु यह तीनो उनसे वडे मान छिये गये। 


इन तीनों देवो का आध्यात्मिक आवाश में उदय होना हमारे बौद्धिक 
“इतिहास घी विचित्र कहानी है। यह स्पप्ट है कि बेद इनके उत्वप का समर्थन 
नही यरते परन्तु ऐसे वरोडा व्यवित हैं, जिनमे विद्वान्‌ और बेदा के पढ़ ते-पढा ने 
चाढे भी हू, जो वेदा वो भी मानते हैं और श्रिदेव वे ऊँचे पद वे' भी समथव हैं। 
“हमारे धम्म की यही विशेषता है। कोई पुरानी बात स्पप्टतया कह कर कादी 
नहीं जाती पर धीरे मे नयी वात उसकी जगह छे लेती है। सिद्धान्त पुरानी 
वात वी पवित्रता और प्रामाणिक्ता अक्षुण्ण रहती हैं, व्यवहार में नयी बात को 
नह स्थान मिछ जाता है। छोटे-मांटे हवन होते ही रहते हैं। उनमे जो व्यक्ति 
'इद्ध मात वो सर्वोच्च पद देता है वही बिना हिचक वे पुराण सुतते समय इद्ध के 
लाजची और दुराचारी होने वी क्या पर भी विश्वास वर लता है। 


प्राचीन काठ पे ही आर्य्यों में भिदेव का सिद्धान्त मात्रा हुआ था। हम 
देस आये हैं वि आदि पुरुष परमात्मा ने अपने वो अर्ति, बायु, और आदित्य 
इन तीन रूपा में अभिव्यकत्त क्या । तीना बेद ऋछू, यजु , और साम इन तीन 
देवा के प्रतीक हैं। इन नामा वे पीछे एवं गम्भीर विचारघारा थी जा समस्त 
चेद में सहिताओ, ग्राह्मणा और उपनिपदा मे, अनुस्यूत है। उसी तागे पर सारा 
चैदिव पम्मवाण्ड पिराया हुआ है। यन गये, वम्भवाण्ड गया, बैदितः दर्शन 
गया, वैदिव देवताओं वे माम गये, वैदिदा जिदेव परित्यक्त हा गये। परतु 
परम्परा घनी रही, परमामा त्रिदेव रूप से व्यवत हाता है, यह स्मृति वनी रही। 
अगि, यायु ओर आदित्य वे सूने सिहासना पर ब्रह्मा, विष्णु और रद्र आसीन 
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कर दिये गये। यह नहीं समन्नना चाहिए कि यह बहीं तीतों देव हैं, केवल नाम 
दूसरे हैं; त्रिदेव की नई धारणा वैदिक मान्यता से नितान्त भिन्न हैं। 


अग्नि, वायु और आदित्य मर्त्यलोक, अन्तरिक्ष और दरुलोक में परमात्मा 
के रूप हैं और उनकी शतक्तियाँ परायवित की ही भेद हैं। अपने-अपने क्षेत्र के 
समस्त जढ़-चेतन व्यापार का अधिप्ठातृत्व इनको प्राप्त है। यो कह सकते हैं 
कि इन तीन स्तरों पर परमात्मा की जो कला प्रकट होती हैं, परमात्मा की जो 
अभिव्यवित होती है, उसको अग्नि आदि नामो से घुकारते हैं। ब्रह्मा, विष्णु 
और रुद्र की वह वात नहीं हैं। इनके काम बेटे हुए है। यो कह सकते हैँ कि यदि 
अकेले मर्त्यछोक को ही लें तो वैदिक विचारधारा के अनुसार जो काम अकेले 
अग्नि और आग्नेयी चवित के द्वारा सम्पन्त होता था उसको अब ब्रह्म और ब्ाह्यी 
वक्ति, विश और वैप्णवी गक्ति तथा ठद्र और हौद्गी मक्ति की आवश्यकता 
पड़ती है। यही बात अन्तरित्ष और चूलोक के छिए भी है। बह 
ठीक हे कि विष्णु की गणना आदित्यों में होती हैँ और] बग्नि तथा रुद्र 
वंग तादात्म्य माना जाता हैं, परन्तु त्रिदेव की दोनो कल्पनाओ में बहुत 
भेद है। 


त्रिदेव की उत्पत्ति का रोचक वर्णन कुछ पुराण ग्रन्यों मे मिलता है : 


सर्वेस्थाद्या महालक्मीस्त्रिगुणा परमेश्वरी 
लक्ष्याल्क्ष्यत्वरूपा सा व्याप्य कृत्सूनं व्यवस्यिता॥ 


शून्यं तदखिलं स्वेन पुरयामास तेजसा। 
बभार परम रूप तमसा केवलेन हि॥ 


« » महालक्ष्मी : स्वरूपमपरं। 
सत्त्वास्येनाति शुद्धेन गुणेनैन्दुप्रभं दी ॥॥ 


अथोवाच महालक्ष्मीमंहाकाली सरस्वतीसू। 
युवां जनग्रतां देव्यों मिथुने स्वानुरूपतः ॥ 
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इत्युबत्वा ते सहालक्ष्मी ससज मियुन स्वयम ) 
हिरप्पाभों झुचिरो स्तोपुसो वमलासनो ॥ 


सहाप्शाली भारती च मियुने सूजत सह । 


एवं युवत्य सदय पुरुषत्व प्रपेदिरे ॥ 


अह्मणे प्रददो पत्नीं महालक्मी (नृप) भ्रयीम । 
रुद्राय गौरीं प्रददो वासुदेवाय च ख्रियम्‌ ॥ 


स्वरया सह सभूष थिरिझ्चो5ण्डमजीजनत ॥ 


पुपोष पारूयामास तह्लद्षम्या सह केदाव । 
स्‌ जहार जगत्सर्व सह गोर्षा महेदवर ॥ 


'जगत्‌ के आरम्भ में केवल निगुणात्मिका परमेश्वरी महालक्ष्मी थी | वह 
कूद्या-लक्ष्य स्वरूपा है, सब मे व्याप्त होकर स्थित थी। अपने तेज से उन्होन 
समस्त शूय को परिपूरित कर रख था। उहाने अपना केवक तमौगुणात्मत' 
दूसरा परम रूप घारण क्िया। इस शरीर के नाम है महामाया, महाकाली, 
महामारी, कालराधि आदि। फिर महालरूद्षमी ने शुद्ध सत्त्वगुणात्मव' दूसरा 
शरीर धारण क्या। इस विग्रह के माम हैं महाविद्या, महावाणी, भारती, 
चबाक, सरस्वती, वेदगर्भा आदि। तब महालक्ष्मी ने दोना देविया से बहा जि 
अपने शरीर से अपने-अपने अनुरूप एवं एक मिथुन (जोढा) उत्पन्न वीजिए। 
यह फहवर उन्होने अपने दरीर से स्त्री-पुषष के एकजोडे को जम दिया। पुरुष 
के नाम ब्रह्मा, विधि, विरिज्च हैं और स्त्री के नाम श्री, पद्मा, दमा और 
रसदमी | महावाली ने भी मिथुन उत्पन्न किया। उसमे पुरुष के नाम नीलकण्द, 
चद्रशेपर, रद्र, शकर, स्थाणु आदि हैं ओर स्त्री वे! श्रयी, विद्या, स्वरा, 
अक्षरा, आदि हैं। इसी प्रवार महासरस्वती ने भी मिथुन वी सूप्दि वी। 
उससे पुरुष वे नाम विष्णु, ऋषीकेश, वासुदेव, जनार्देन आदि हैं और स्त्री 
के उमर, गौरी, सती, चण्डी आदि। इस प्रवार त्तीना युवतियाँ तत्वाल पुरुषत्त्व 

दिदु०--९ 
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को प्राप्त हुई । महालथ्मी ने ब्रह्मा को त्रयी, रुद्र को गौरी और वासुदेव 
फो श्री पत्ती रूप में दिया । स्वरा के साथ मिलकर, ब्रह्मा ने ब्रह्माण्ट की 
रचना की, लक्ष्मी के साथ मिलकर केंगशव ने उसका पालन-पोपण किया मौर 
गौरी के साथ मिलकर रुद्र ने संहार फिया । 


हक 


ऐसा कहा गया है कि उस रहस्य को सब छोग नदी समझ सकते । 
चक्षुप्मन्तो नू पर्यन्ति, नेतरेश्तद्विदों जता: 


जो आँख बारे हैं वही इसे देख सकते हैं, दूसरे अम्ानी छोग नहीं । स्पष्ट 
ही आँसवालो से तात्पय्यं योगियों से हैं । 


लोक में एतद्विपयक जो प्रचलित कथा हैं वह तो इस प्रकार है कि 
नारायण की नासि से कमछ निकला । उस कमल के दलो पर ब्रह्मा आविर्भूत 
हुए । कालान्तर में उनके मस्तिष्क का भेदन कर के रुद्र भ्रकट हुए। इनकी 
णक्तियो के प्रादुर्भाव का पृथक्‌ वर्णन नहीं मिलता। ऐसा मानना चाहिए कि 
तत्तत्‌ देव के साथ ही उसकी शक्ति या पत्नी भी प्रकट हुई । 


प्रजापति, हिरण्यगर्भ और विश्वकर्मा नाम से ब्रह्मा वैदिक काल में भी 
घाता, विधाता, जगत्‌ के कर्ता माने जाते थे। वही ब्रह्मणस्पति, वृहस्पति, 
वाकपति, वेद के स्वामी, वेद के भंडार , वेद के आदि भ्रवत्तेंक थे। उनको ऊँचा 
स्थान मिलना स्वाभाविक था। यज्ञ याग हों या न हों, जगत तो था ही । 
प्रलय के बाद नये जगत्‌ का निर्माण तो हुआ ही था गौर आगे भी होगा ही, 
नये जगत्‌ के बनने पर पुराना, सनातन, बैदिक ज्ञान मनुष्यों तक पहुँचाना ही 
होगा। पुराणों में लिखा है कि इस कल्प के वशिप्ठ तप कर रहे हैं और अगले 
कल्प भे ब्रह्मा होगे । ब्रह्मा निदेव मे तो हैं परन्तु उनकी पूजा बहुत कम होती है। 
उनके नाम के साथ बस एक पुष्कर तीर्थ सम्बद्ध हैं। सम्भवतः लोक वृद्धि में यह 
बात जायी होगी कि जगत्‌ के भावी स्वरूप की रूपरेखा का साक्षात्‌ करने और 
भावी विश्व के परिचालन के लिए ऋत्‌ और सत्य को जन्म देने के बाद ब्रह्मा 
का कोई काम नही रह गया। जगत्‌ नियमों के और जीवो के कर्म्मों के अनुसार 


देव परिवार से भारी परिवर्तन श्३१ 


आप ही विकसित होता जायगा और समय आने पर फिर सकुचित्त होता जायगा। 
इसलिए बीच मे भ्रह्मा जी को कप्ट देने वी आवश्यकता नही है । 


जब विश्व वन ही गया तो उसकी देखभाल भी होनी चाहिए, उसको 
रक्षा भी होनी चाहिए। ऋत्‌ और सत्य वे' नियम अटल हैँ, कम्म की रेख अमिट 
है, पर वीच-बीच मे ऐसे प्राणी आते हैं जो अपने बल के मद मे सनातन नियमों 
को भी छेडते हैं। इस प्रकार विगाडे हुए सन्तुछून को फिर से स्थापित करना ही 
होगा। यह बाम विष्णु का है। उनको यह काम सौंपा जाना वैदिक परम्परा 
के अनुसार था। उनको वेद मे कई जगह गोपा' (रक्षक) कहा गया है । 
इस बात की ओर भी सवेत है कि वह धर्म्मों को सेमालते हैं, धारण करते हैं। 
विष्ण्‌ वी प्रशसा इन शब्दा मे करवे' दिखछाया गया है दि वह तत्वत हिरण्प- 
गर्म ब्रह्मा से अभिन्न हैँ। जो प्रजापति, प्रजा का जनवा है, वही प्रजा का 
पाएक भी है 


विष्णोनुक वीर्य्याणि प्रवोचय पार्धियानि विममसे रजांसि । 
यो अस्कम्रापदुतर सघस्य पिचक्रमाणस्थेघोरुगाय ॥। 
का 3१, १५४, ११ 


“मैं विष्णु के वीव्य (पराक्षम) का वणन वरता हूँ। यह विष्णु बह हैं 
डिन्हाने पराथिद छोकों थी रचना की, जिन्हाने ऊपर के घाम, अतरिक्ष कौर 
झुलोव', वो घनाया, जिन्‍्होने तीव्रगति से इन छोका से चक्रमण किया।' 


विष्णुगोपा परम याति घाम । 
प्रिया धामायमुता दधान ॥ ३, ५५, १० 0 


“रक्षक विष्णु परम धाम को जाते थे। अमृत रूपी प्रिय घामो वो धारण 
परते हैं।! घाम शब्द का अथ है ज्योतिमय छाव'। पीचे लिखा मत्र पहिले भी 
अद्भुत हो चुका है 


ज्ञीणि पदा पिचत्रमे, विष्णुगोपा अदाम्य 
अतो प्र्म्माणि घारयनु 


अदिति 
ध्वज 
न 
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आर्य रक्षद विष्ण तोन पवि सखे,टस प्रकार धर्म्मों को धारण व रे हुए । 
दिष्ण वह हैं जो व्याप्पोति--व्यापक हैं। विष्णु वह सत्य $, वर्ग ध्यक्ति विभेष 
£, जो मीन पद चलने है, जी तीन लछोकों में सर्वत्न व्याप्त है। यह सीन छोड़ा, 
नये मब्दों मे भूलोक, सुवर्लोक, रवलोकि, पुराने भब्दों में पूियी, अन्तरिक्ष और 
इलोंक है। गतिसचक घिलना' घब्द इस बात की ओट सह्रेत्त करता है कि 
वह निरन्तर सतर्क है, उनकी दुष्ठि वरावर सब जगढ़ पड़ती रहती ह। वह 
चघलका बम्मों यो बारण करते हैं। यह बढ धर्म्म ढै, वह नियम है, जी जंगतू 
उत्पत्ति के समय प्रकट हुए थे। जब हिस्ण्वसर्न ने भावी जगत का विचार 
प में साक्षास्यार किया, लव उसकी हरूपरेंया सामने आयी, तो बेद थे 
पे दिया। तस्य ज्ञानमंय तप:--उनका तप ज्ञानमंव है । झसे 
गीर सत्य उत्पन हुए । 'ऋत बच तत्यं चानोद्भातपयोप््यजापत' 
डे [। पन्‍्म हुआ। जिन नियमों के जनुसार भीतिक 
जगत भे कार््य कारण की झुंगला चलती है उन्हें ऋत और जिनके अनुसार 
कम्म की पुण्यपापात्मक झू सला चलती रहती है उनको सत्य कहने हैं। इस 
नियमों के लिए कहा है: 
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तानि धर्म्माणि प्रथमान्यासन्‌ । १०, ९०, १६ । 


बह प्रथम धर्म थे। उन्हीं का धारण, संरक्षण, विष्णु करते ह। इसीलिए 
है गोपा कहा है। उनकी गति अग्रतिहत है, उनके काम में बाधा नहीं पड़ती 


इसलिए अजेय कहा है। इस मंत्र से पौराणिक विप्ण का एक प्रकार से चित्र सिचच 
जाता है। 


वेद में विष्णू और इन्द्र का बहुत साथ है। उनको इन्ध्स्य यज्यःसलखा 
कहा है। यह इन्द्र के मित्र है और सर्देव इन्द्र की इच्छा के अनुसार काम करते 


हूं। उनमें कोई बड़ा-छोटा नही है: भाजिग्ययुनंपराजयेये। ' न 'परा जिग्ये 
कतरह्रचनेनो:। ६, ६९, ८, इन दोनों में कोई दूसरे को जीतता नहीं। इन्द्रससा 
होने के साथ साथ विप्ण इन्र | वरज, इन्द्र के पीछे जन्म लेने वाले, भी हैं। इन्द्र 


भग्नज है, विष्णु अवरज | इच्छ बडे भाई हैं, विष्णु छोटे भाईं। इनकी एक और 
उपाधि भी है, उपेन्द्र, उप इन्द्र। यह एक प्रकार के गौण इन्द्र हैं जो इन्र की जगह 
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बाम कर सकते हैं। इससे यह प्रत्यक्ष हैं कि विष्णु का स्थान बहुत ऊँचा था, 

बह इद्र से मीचे तो थे परन्तु बहुत नीचे भी नहीं थे। इसलिए जव इत्र 
को पदच्युत विभा गया तो पुराणों को उनकी जगह विष्णु का ला बैठाने मे 
विशेष कठिनाई नहीं हुई। भूमिका पहिले से तैयार थी। 


बैद के बहुत से मत्रों में विष्णु वा चचा दूसरे दवा के साथ आया है। 
इंद्ा विष्णू पिबत सध्दो अस्प सोमस्य | ६, ६९, ७। 


“इदद्र और विष्णु इस मदकर सोम वो पियें ।/ उसी मत्र में यह प्रायना 
भी की गयी है 


उपब्रद्माणि भ्डणुत हव मे 
“दोनो देव, मेरे आह्वान को और मेरे कहे मत्रो को सुने । 


पौराणिव वाल मे ऐसे वावय मला यहाँ सुने जा सबते थे ? था तो किसी 
देय देवी को सिर पर उठा लिया जाता था या उसको घूलि में मिला दिया जाता 


भा। विष्णु थे उपासना वे लिए यह असह्य था कि उनके साथ कसी और 
यू नाम लिया जाय । 


विष्णु वा नाम नारायण भी है। आपो नारा-अप धाद वा एक नाम 
नारे भी हैं। नार मे जिसका निवास हू बहू नारायण है। अप साधारण जल 
भा पाम ही है। प्रत्य णे पद्चातु और नये जगत्‌ थे वित्रास वे पहिले जगत्‌ 
मे निर्माण की सामग्री एकरस अविभयत रुप में रहती है। उस अपस्था वा नाम 
आप हें, उस दशा मे अवेछा ईश्वर निष्निय रुप से रहता है । उसी अदस्या 
में उस नारायण पहदे हैं। उस अयस्था को वही-बही पुराणा से या चित्रित किया 
जाता है वि चारा आर जल है। बीच म एक बट बृद्या है। उसपर एवं यान 
अपते पाँव के अगूठ का मुह में लिए सा रहा है। इस ससार वो बटवुक्ष सत बढुघा 
झपमा दी लाती है। जिस भ्रषार छोटे से बोज से घट या पैड नितश्या हैं 
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बौर फिर उसका विस्तार हो जाता है उसी प्रकार संसार फैलता है। अपने में 
सब कुछ समेट कर निष्किय रप में अकेले आत्माराम द्ोने को अंगूठे को 
मुंह में डालकर सोना दिसलाया गया है। चारों ओर का जब ही आपः 


पे 


विष्णु को छुक्ष्मीपति कहते हैं, उनकी पत्नी का नाम लदमी है । ऋग्वेद 
के परिशिप्ट स्वरूप खिल सूकक्‍तों में रूदमी सूक्‍त आता है। उसमे लद्मी का 
माहात्म्य दिया है। उसके कई पाठ मिलते हैं। उनमे किसी-किसी में छूद्मी की 


हर्विल्लभा और विष्णुपत्नी कहा है । 


जगत्‌ का एक दिन विनाय भी होता है। संकोच हो कर बहू अपने मूल में, 
परमात्मा में, विलीन हो जाता हैं। उस समय तरिमूति के तीसरे देव, रुद्र, की 
आावध्यकता पडती हैं। जिस परमात्मा ने ब्रह्मा के रूप में उसे सन्‍्म दिया था 
ओर विप्णू रूप से पाला था वही रुद्द रूप से संसार का संद्वार करता है। रुठ् 
का सहारक रूप वेदसम्मत है ही, यजुर्वेद के रुद्राध्याय के १५वें और १६वें मंत्र 
में मा नो महान्तम्‌ त भा नोईर्भकमा मे उक्षन्त' दत्यादि घब्दीं में जो प्रार्यना की 
गयी है बह रुद्र के स्वटप का परिचय देती हैं: हमारे बड़ो और छोटो, पिता- 
माता और बच्चो तथा पशुओ को, मत मारो, हमारी आयु पर छोव मत करो [' 
उनसे वार बार कहा जाता है कि अपने वाणों को “पराचोना मुलाक्तथि --- 
उनका मुंह हमारी और से फेर दीजिए । 


ऋगेद में भी रुद्र का यही रूप है : 


मानो वघी रुद्र मा परा दा मा ते भूम भ्रसिती होट्ितत्य । 
भा नो भज बहिपि जीव छांसे यूयं पात स्वस्तिनिः सदा नः। 
।७, ४६, 4 १ 


हे रुद्र, तुम हमारा वध मत करों, हमारा त्याग भी मत करों, हम पर 
क्रोध करके अपने वस्वन मे मत डालो, छोगों द्वारा प्रभमत्त बन्ञ के भागी हम को 
वनाओ, आप छोग सदा हमारा कल्याण करो ।' रुद्र ग्यारह हैं, इसलिए 
वहुबचन का अयोग किया गया है। 
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रुद्रो के सम्बाघ में कहा गया है 


युवानों रद्ा मजरा अभोग्पनों ववक्षुरधिगाव पर्वता इव । 
दृष्हातिद्विश्वा भुवतानि प्रच्यावयाति दिव्यानिमज्भना ता 
॥ १, ६४, ३) 


युवा, अजर, देवा का हृवि न दने वाछा वा हनन वरने थाए, अप्रतिहत- 
गति, पर्वतो के समान दृढ रद्रगण स्तुति करने वालो के हित वी इच्छा करते 
हैं। वह अपने बल से समस्त पाधिव और दैवो शुवनों वो हिला डालते हैं ( 


रुद्र बा रूप इस मत्र से भी अभिलक्षित होता है 


इसा रुद्राय ल्थिरधवन गिर क्षिप्रेयंयें देवाय स्वघाव्ने ॥ 
अपालहाय सहुमानाय वेधसे तिग्मायुधाप भदृता श्शणोतु म ॥ 
3७, ४६, १॥ 
*हे श्रोतागण उन रुद्र देव वी स्तुति करो जो दृढ़ धतुषधारी, वेगवान तीर- 
थाले, अन्न देने वाले, किसी से भी अमिभूत ने होने वाले, विधाता और 
तीव्षणायुधा से थुकत हैं । वह रुद्र हमारी स्नुति सुनने । 


विश्व का जम हुआ ठो सहार भी होगा हो । ऐसी दशा में होना यह 
साहिए धा कि जिस प्रवार प्रह्मावी विशेष रूप से पूत्रा नही होगी वैस ही 
झद् भी भी न होती । प्रछूय वो टाला नहीं जा सकता, फिर रद वी उपासना 
मयों वी जाय है जब तक जगत्‌ है तव तक रक्षा दा बयम तो विष्णु सभाल ही 
सेंगे । यह एवं रहस्य हैं जिसकी गहराई इस घात को देसकर और भी घढ़ 
जाती है वि रुद्र वा जहाँ मयवर रूप है वहाँ सौम्य रुप भी है। येद में ही 
उनको दफ्भु, दवर और शिव घहा है। इन सब वा जप है पस्याणमू्ति, 
मल्याणकारी । एक मत्र बहता है वि 


या ते रद शिवातनूरघोरा. तयानस्तत्वा रान्‍्तमया भिचादभीहि 
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हे रुद्र, तुम्हारा जो अधोर, शिव, परमकल्याणकारी शरीर है उससे 
मुझको देखो ।' 


यह विचित्र वात है। जो उम्रकर्म्मा है, घोर है, रुलाने) वाला है, उसका 
जघोर और कल्याणकारी रूप कैसा ? कुछ पाब्चात्य विद्वानों ने इस पहेली का 
अनूठा हल निकाला हैं) वह कहते है कि जो क्रकर्म्मी होता हैं, उससे डरकर 
उसके आगे चाटुकारिता करना मनुप्य की सहज दुर्वता है। उड़ राजा को 
छोग धर्म्मावतार कह कर सम्बोधित करते है। -इसी प्रकार रुद्र को प्रसल्त रखने 
के लिए उनको मगलकारी कहा गया है । 


मोहेण्जीदड़ों मे ऐसी मू्तियाँ मिली हैं जो शंकर से मिलती है । इससे 
अनुमान होता हैं कि वहाँ बकर या उनसे मिलते-जुछते किसी देव की पूजा 
होती थी । कुछ विद्वानों का मत है कि आार्य्यों ने रुद्र की पुजा सुमेरियन लोगों 
या किन्‍्ही अन्य अनाय्यों से सीखी । थार्य्यो के देव सब सोम्य होते हैं, रुद्र का 
स्वभाव उग्र, जनाय्यें हैं। काछ पाकर किसी प्रकार रुद्र और शिव मिलकर 
एक कर दिये गये होगे । यह स्व केवछ अठकल है, जिसके लिए कोई आधार 
नहीं है। वैदिक दर्णन पर गम्भीरता से विचार न करने से ही ऐसे अटकल लगाने 
पड़े हैं । 


बात यह नही है। इस रहस्य को समझने के लिए जयत्‌ के विकास और 
संकोच को समझना होगा ! जो छोय इन अब्दों को सुप्टि और विनाञ के शमा- 
सार्थक समझते हैं, वह भूल करते हैं। सृष्टि कहते हैं कुछ नही से 'कुछ' 
के बनने को और विनाथ कहते हैँ कुछ नहीं हो जाने को। भारतीय दृष्टि 
मे दोनो वातें नहीं होती । गीता के घब्दो में : 


नातसतो विद्यते भावों, चाभावों विद्यते सतः । 


न बसत्‌ का भाव (होना) होता है, न सत्‌ का जमाव (न होना) होता 


श 


१. रुद्व की यह व्युत्पत्ति मानी जाती है : रोदयति (रुछाता है)-दद्र, 
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इसका 


होता है। परन्तु जिस व्यतित के संसार का विनाश होता है, वस्तुततः उसकी 
अविद्या का विनाश होता है। उसके लिए रुद्र शिव हैं। अतः उनसे इस आशा को 
लेकर प्रार्थना की जाती है कि वह संसाररूपी बन्‍्चन से छूटकारा दिल्‍्या देंगे ।' 
ऐसा माना जाता है कि अपनी पुरी में मकर सबको मोक्ष देते हैँ। उनकी पुरी 
का नाम काशी था वाराणसी है। योग के ग्रन्यों मे बताया गया है कि वाराणसी 
अूमध्य के उस स्थान दो कहते है जहां पर उड़ा और पिगला नाम की दोनों नाड्रिया 
मिलती है। वहाँ तक कोई थोगी हो पहुँच सकता है। जो वहाँ तक पहुँचेगा 
वह स्वत, मुक्त होगा । इसीलिए उसकी काशी, प्रकाशमयी भी कहते हैं। घढ्ां 
बात्मज्ञान का प्रकाथ अविद्या के अन्वक्रार को दूर कर देता है! 


ऐसी अवस्था में स्वभावत: रुद्र का सहत्व विष्णु के समान ही माना ग्व्य, 
परन्तु दोनो की उपासनाओं में प्रत्यक्ष अन्तर है। भत्तू हरि का यह ब्लोक इस 
नभेद्र को स्पष्ट कर देता है : 


एका कान्‍न्ता सुन्दरी वा दरी या, 
एको वातः पत्तने वा चने वा, 
एक मिन्न भूपतिा यतिर्वा, 
एको देव: केशवों वा शिवों था॥। 


इसका सारांग यह है कि जो लोग संतारी वैभव--इस लोक या परलोक 
में अम्युदय---चाहते हैं उठको नगर में रहना चाहिए, सुन्दर हनी को कामना 
करनी चाहिए, श्रीमानो का साथ करना चाहिए और विष्णु की उपासना करनी 
चाहिए और जो लोग नि:श्षेयस, मोक्ष के खोजी है, उनको एकान्त सेवन करना 
चाहिए, साथुओं का संग करना चाहिए और शिव की उपासना करनी 
चाहिए। 


यह बात आज भी प्रत्यक्ष देखी जा सकती है। विष्णु भन्दिरो में जो राजसी 
ठाट वाट होता है, भोग पूजा की जो व्यवस्था होती है, उसका प्राय- बैच मठ- 
सन्दिरों मे अभाव होता है । देश के सम्पन्न मन्दिर तिरुपति, श्रीनाथ द्वारा, 
जयन्नाथपुरी, पद्मननाभ सभी वैप्णव उपासना केन्द्र हैं। 


शा 
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वदिक देवो वी पूजा हटा वर व और वँप्णव उपासना शैल्या को समाज 
मे जगह पाने भे समय छंगा) पुराणा में इस बात को कुछ चलक तो मिछती 
है परन्तु विकरृत रूप में और सैकडो वर्षी वी घटनाओ को कुछ घडियो वे भीतर 
बाँध दिया गया है। फिर भी कुछ न छुछ सकेत मिलता हैं ! गोवर्धेनप्रारण की 
कथा प्रसिद्ध है। प्रतिवर्ष ब्रज में वर्षा के लिए यज्ञ होता था, इंद्र की पूत्रा होती 
थी। श्रीएष्ृष्ण ने रोक दिया | इसका कोई कारण नहीं बताया गया है। इद्ब' 
मे त्रोध परके घोर वृष्टि वी, कृष्ण ने गोवर्धन पहाड को उठावर ब्रज को दवा 
लिया। इद्र हार गये। उन्हाने कृष्ण की स्तुति वो और छज्जित हांकर, स्वग 
चले गये। इसी प्रवार शिव पुराण मे ल्खिा है कि ऋषि लोग तपोमग्त थे। इसी' 
बोच में शिव नंगे होकर उनकी पत्नियों के सामने आये। ऋषि लागो ने लौटने 
पर अपनी स्त्रियों को लिग पूजा करते देखा। वहुत् रुप्ट हुए, पर उनवी एक 
नचली। यह पूजा प्रचलित हो गयी । भृगु की कथा है कि उन्हाने विप्णु की छाती 
पर लात मारी जिसका चिह्न आजतक बना हुआ है, पर अन्त मे उहें विष्णु की 
महत्ता स्व्रीकार करनी पठी । इस प्रकार की कथाएं यह दिखछाती हैं पि नयी 
उपासनाओं का विरोध किया गया। ऋषि छोग, जिनके प्रतीक प्राचीन पुरोहित 
वश वे नेता भूगू, थे, इसका स्वीकार नही कर रहे थे पर उतका बस नही चलछा। 
यह भी अनु मान होता है कि नयी उपासना शैलियाँ पहिले समाज के कम शिक्षित 
वर्गों से चली, विद्वातो मे उनका विरोध किया। लिग पूजा को पहिके स्थ्रिया 
मे अपनाया । कृष्ण की पूजा अशिक्षित थ्रोप गोपियों से आरम्भ हुई। ब्रह्मा 
की पूजा का कोई विरोध पही हुआ बयोवि' उसने विसी दैदिय' उपासना पद्धति 
वो हटाकर उसकी जगह छेने का प्रयत्न नही किया । 


वैदिक देवा का पीछे हटाकर विंप्णु और शिव को आगे छाता पौराणिक ह 
बाल की मुख्य देन है। 


यह मैं पहिले भी ल्खि चुका हूँ कि पुराणों के साथ भरे ही व्यास का नाम 
सींचा जाय परन्तु उनका अन्त'माक््य बहता है कि उनका रचयिता कोई एक 
व्यवित नही था । 


बाई पुराणक्रार बडे ही नासमज्न ये। अपनों घुन में उनको 
महू भी ध्यान नहीं रहा कि और चाहे जो दुछ किया जाया 
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'पर वेद की निनन्‍दा तो नहीं ही करनी चाहिये | वेद ही वह 
जहाँ शैव, वैष्णव आदि सभी सम्प्रदायों के अनुयायी मिलते है। 
सव को मिलाता है। यदि वेद पर से आस्था हट गयीं तो सव विखर जायेंगे 
“जिसने गोवर्धन धारण की कथा लिखी, उसको वेद की निन्‍्दा कराने से क्या 
लाभ हआ ? यदि वैदिक यजर का परित्याग हो गया तो उसकी जगह क्‍या लेगा ? 
सब छोग तो कृप्णोपासक नहीं हैं, न होगे। ऐसा कहा जाता है, स्वय पुराणों 
मे भी यही लिखा है कि वहुत तपस्या के दाद इच्द्र पद मिलता है। परन्तु कहानियों 
को गढते समय वह इस वात को भूल गये । वार वार यह दिखलाया गया है कि 
किसी को आध्यात्मिक उत्कर्ष के पथ पर चलते देखकर इन्द्र घवरा उठते 
कि कही यह मेरा पद न छीव ले। उसको तपो श्रप्ट करने का प्रयास करते है । 
“ऐसी बात अवैदिक भी नहीं कहते । वोद्धों के अनुसार वुद्धदेव को तपों अ्रप्ट करने 
“का प्रयत्न मार ने किया पर अपने को वैदिक कहते हुए पुराणकार यह नीच काम 
इन्द्र से कराते हैं। इतने दिनो तक तप करके भी इन्द्र पदलोलप वने रहे । वह 
“इतना न समझ सके कि कौन किस लिए तप करता है । 


द्र है 
ब्फ 


गोवर्द्धन धारण की कथा लीजिए । इन्द्रोपासना की वैदिक पद्धति के लोप 
कराने से क्ृप्ण को क्या मिला ? वौद्धावतार की बात होती तो यह भी कहते कि 
वह वेदों की जान वृूझकर निंदा करा रहे थे। परन्तु कृष्ण का तो यह उद्देष्य नही 
था। स्वयं उन्होने गीता मे कहा है 


तस्माच्छास्त्रं प्रमाणं तेकाय्यकिाय्यंव्यवस्यितों । 
ज्ञात्वा वास्त्रविधानोकत कर्म्म कर्तुमिहाहंसि । 


“इसलिए कार्य्य अकार्य्य की व्यवस्था में तुम्हारे लिए चास्त्र प्रमाण 
आस्त्र के विधान को जानकर तुमको कर्म्म करना चाहिए !' 


जि! 


गास्त्रों मे तो सव से वड़ा प्रामाण्य वेद का है। वेद के विधान को छुड़ाकर 
उन्होंने क्य वदतोव्याघात, स्वयं अपना खण्डन, नहीं किया। सव छोग कृप्णयुजक 
ततो हुए नहीं, यह वात भी वह जानते रहे होगे। कहा जाता है कृष्णस्तु भगवान्‌ 
नवयं-कृप्ण पूर्ण ककावतार भगवान्‌ थे । फिर इन्द्र उनसे लड़ने क्यों गये ? और, 
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देवो के साथ मिलवर इद्र ने भी विष्णु से प्रायना वी थी कि आप भूभार' 
उतारने वे लिए पृथिवी पर अवतरित होइये। इसलिए इद्ध को तो चात ही था 
कि बृष्ण वीन हैं। फिर उनसे छडन वी मूखता उन्हाने क्या की ? व्यथ जान- 
बूस पर अपना अपमान उहाने क्यों कराया ? जिसने इस भद्दी वथा को 
लिखा उसने न तो इद्ध की मर्य्यादा वा घ्यान रसा, न हष्ण की प्रतिष्ठा की रक्षा 


की। हाँ, वेद पर कुठाराघधात करने मे निश्चय ही उसको कुछ सफलता 
मिली । 


कसी कवि ने कहा है--विवेकश्नप्टानां भवति विनिषात शतमुख 
--जो विवेकभ्रप्ट होता है बह बडे वेग से गिरता है। इंद्रादि के चरित्र को 
कलकित करने वाला को इसकी छत सी पड गयी । उन्होने अपने उपास्यो वो भी 
नही छोडा। उनसे ऐसे ऐसे निद्य कम कराये जिनको कोई साधारण गृहस्थ साच' 
भी नहीं सकता । शिव पुराण वी उस कथा वा उल्लेस हो चुका है जिसके 
अनुसार झिव ऋषि पत्नियो वे' सामने नगे घूम रहे थे। तुलसी उपास्यान इससे 
भी भ्रष्ट है। जाल'घर नाम वा एक असुर था। वह बहुत ही धर्म्मात्मा था 
और उसकी पत्नी बृन्दा बडी ही साथ्वी स्त्री थी । देवगण उससे बरावर हार 
जाने थे बयाकि उसको यह वरदान था वि जब तक' उसवी पत्ली वा पातिब्रत 
अक्षत रहगा तब तक वह अजेय रहेगा । बह एक बार लडाई पर गया हुआ था। 
विष्णु उसका वेष घर कर उसके घर आय और उन्होने वृदा वा पातिब्रत नप्ट' 
किया। जारूघर मारा गया, देवो वी विजय हुईं | विष्णु को यह दड मिला 
कि वह शालग्नाम शिला के रूप में पत्यर हो गये और पुरस्वार यह मिला कि 
तुलसी के रूप मे वृदा उतकी चिरसगिनी बन गयी | तुझूसी वी पत्ती चढाये 
बिना विष्णू की तृप्ति नही होती । कसी स्त्री के सतीत्व को नष्ठ करना, चाहे 
वह शत्र थी ही पत्नी क्यों न हो, कितना नीच काम है, यह बात पुराणकार 
की समझ में न आयी । उसने विष्णु से यह काम करा डाला। उसके सामने 
बस एक काम था। असुरा को हराना , साथन चाहे जो और जैसा हो । 


इस कहानी का रचयिता एकऔर महत्त्वपूण बात भूछ गया । आय्य आादश 
यह है वि साध्वी स्त्री जमज मान्तर में अपने पति को नही छोडती | बृन्दा सती 
थी, उसकी जालयर पर निष्ठा थी, उसने विष्णु की पत्नी बनता कैसे स्वीकार 
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कर लिया? इस कथा ने तुलसी को उमा, छोपामुद्रा, अरुत्वत्ती, सावित्री, 
जैसी सती स्त्रियो के समाज मे बैठने योग्य न रखा । 


वैदिक यज्ञों का चलन जाता रहा था और छोग देवताओं को भूल गये 
थे, परन्तु पराशवित को नही भूल सके । उसकी सर्वात्मकता और सर्वव्यापकता 
की अब भी वैसी ही घाक-बैठी हुई थी । परन्तु उस समय की प्रथा के अनुसार 
पराशक्ति के कलेवर मे भी कुछ परिवर्तन किये गये । ब्राह्मी, वैष्णवी और रौद्री 
देवताएँ महासरस्वती, महालक्ष्मी और महाकाली नाम की महाविद्या वन गईं । 
यह ब्रह्मा, विष्णु और रुद्र के माध्यम से काम करती है और इन देवो की शक्ति 
था पत्नियाँ मानी जाती है। इसी प्रकार अन्य देवो को भी पत्नियाँ मिली है। 
बहुवचनान्त शची शब्द वेदो मे कई जगह इन्द्र के तेज के लिए प्रयुक्त हुआ है: 
पुराणो मे शची इन्द्र की पत्नी का नाम है। एक वात स्वीकार करनी होगी : 
देवी के चरित्र पर लांछन लगाने का साहस किसी पुराणकार ने नही किया । 
पुराणों मे देवी के कुछ नाम तो वेदोक्त है परन्तु अधिकतर ऐसे हैं जो पौराणिक 
कथाओ मे पहिली वार देखने को मिलते है। दुर्गा, महिषमदिनी, चंडी, चामुण्डा, 
कालिका, शाकम्भरी, विन्ध्यवासिनी, वाराही, कौमारी आदि सब नये नाम हैं। 


तारा, वगलामुखी, छिन्नमस्ता, त्रिपुरसुन्दरी जैसे नामो ने तो तंत्रो के द्वार से प्रवेश 
पाया हैं। 


है सिद्धान्तदृष्ट्या यह भले ही भान लिया जाता हो कि देवगण एक दूसरे 
से और परमात्मा से अभिन्न है, परन्तु पुराणो मे यह बात दवी सी रहती है। 
जहाँ विष्णू के वाम गरिनाये जाते है उनमे शिव के नामो का भी सन्निवेश कर 
दिया जाता है। इसी प्रकार शिव के नामो मे विष्ण के नाम भी परिगणित होते 
है। यह भी स्थान स्थान पर कहा गया है कि त्रिदेव मे कोई बडा छोटा नहीं 
है, सब एक ही परमात्मा की विभूतियाँ है, एक दूसरे से अभिन्न है, जो इनमे 
भेद करता है वह पाप का भागी होता है। यह सब है परन्तु इसके साथ ही भेद- 
सूचक सामग्री का भ्राचुरय्य है। वैष्णव पुराण वरावर यह दिखलाते है कि जिव 
विष्णु के भक्त है और उन्ही की उपासना करते हैं। इसके विपरीत शव पुराण 
विष्णु को शिव का सेवक बताते है। इन्द्रादि की तो गणना ही क्या है, बेचारे ब्रह्मा 
जी भी विष्णु और शिव के सामने हाथ जोड़े खड़े रहते है। परन्तु जहाँ देवी का 
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"वा चर्चा है वहाँ यह बात नही आने पायी है । तीनो महाविद्याओ मे कोई किसी से 
छोटी या बडी नही है। सभी देवियाँ उम पराशवित वी ही भेद हैं, यह वात्त 
स्पप्ट शब्दों मे समयायी गई है। माकण्डेय पुराण म ही सप्तशती नाम का वह 

नअ“य है जो सारे देश मे देवी माहात्म्य के नाम से प्रसिद्ध है। घर घर में नव- 
रात्र वे दिनो में इसका पाठ होता हैं। इसम शुम्म नाम के दैत्य ने बघ के प्रसग में 
बतजाया गया है नि महासरस्वती वी ओर से ज्डन वे लिए सभी देवा के शरीरो 
से निवल पर उपकी शवितयाँ युद्ध क्षेत्र मु आयी। बुछ देर बाद शुम्म ने यह 
आपत्ति की वि मैं अवेछा हें। इतर सब देविया के वल पर तुम मुझ से लड रही हो। 
डूस पर देवी ने वहा 


एकवाह जयत्यत्र, द्ितीया का समापरा । 
पह्यता दुष्ट मस्येव, विशत्यों मद्विभूतय ॥ 


“इस जगत्‌ में मैं अकेली हूँ। मेरे सिवाय दूसरा वौन है ? दुष्ट, देख, 
भेरी विभूतियाँ मुझ में ही समा जाती हैं । और फिर-- 


लत समस्‍्तास्‍्ता देय्यो, श्रह्माणों प्रमुखा छपम्‌ ॥ 
तस्या वेव्यास्तनों जग्मु, रेगबासोत्तवाम्बिका ॥॥ 


“तब ब्रह्माणी आदि वह सब देवियाँ महासरस्वती के शरीर में विछीत द्वो 
गयीं और अम्बिगा अपेली ही रह गयी / 


देवी भागवत वे ततीय स्वघ मे एवं और भी सुदर एपास्यान है जिसमे 
ववल दवियो का ही नही वरन्‌ सारे जगत्‌ का देवी के साथ तादात्म्य दिसलाया 
शया है। एक बार भ्रह्मा, विष्णु और टिव विमान पर बठवर चले । उनवा अपने 
से भी बढ़े भिदेय वे दगा हुए, फिर देवी के एक में पहुंचे । बहाँ पहुँच वर 
द्वार पर ही सब स्त्री हो गये। देवी के पाँव के नगर मे उनको सचराभर सारा 
आगत्‌ देख पएढा। फिर स्वय देवी न उनसे बहा 
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नाहू स्त्री न पुमांदचाहूं, न कलीव॑ं सर्मसंक्षये । 
सर्म सति विभेदः स्यात्‌, कल्पितो5्यं घिया पुनः ॥ 


कि नाहूँ पह्य संसारे मद्रियुकतं किमस्ति हि । ह 
सर्वमेवाहमित्येवं, निदचर्य विद्धि - पद्यज ॥ 


जगत्‌ के संकोच होने पर न मै स्त्री हू, व पुरुष, न क्लीव हूँ परन्तु जगत 
के पुन. उत्पन्न होने पर यह वुद्धिकल्पित भेद हो जाते हैं। देखो, संसार मे मैं 
क्या नहीं हूँ । मेरे सिवाय और क्या हैं ? है ब्रह्मा, यह निः्चय मानों कि 
मैं सब कुछ हूँ ।' 


वैदिक देवों की भाँति पौराणिक देवों की उपासना में मंत्रपाठ, जप या 
ध्यानमात्र से काम नहीं चलता था। उनके स्वरूप का वर्णन करना था, उनके 
आयुधी और वाहनों का वर्णन करना था । यदि यह छोग बुद्ध की भाँति ऐति- 
हासिक व्यक्ति होते तो भी सुविधा होती । यह वात भी नहीं थी। कल्पित चित्र 
खीचने थे। इन चित्रों के आधार वे गुण थे जो पुराणकारो के अनुसार उन 
देवो में पाये जाते है। ब्रह्मा जी उस कमल पर विराजमान है, जो विप्णु की 
नाभि से निकला था। उन्होने ही चारों वेदों को मनुष्यों को प्रदान 
किया था इसलिए चतुर्भुज दिखलाये जाते हैं। उनके हाथ में कोई जअस्त्र नहीं 
होता । ठीक भी हैं जो त्नप्टा है वह अपनी बनायी किसी वस्तु का संहार कैसे 
करे ? उसके लिए सभी अच्छी है। उनके पास कमंडलु मे वेद मंत्रों से पवित्र किया 
हुआ जल रहता है, वह उसी से सिड्चचित करके लोगों को पवित्र करते हैं। 


विष्णू चतुर्भज है । वह संसार के पाता, रक्तक है, इसलिए दुष्टो को 
दड देने वाले गस्त्र भी है, अच्छे छोगो को पुरस्कार और आदवानन देने के भी 
साधन हैं। चारों हाथो मे शंख, चक्र, गदा और पद्म हैं। चक्र उनका मुल्य 
आयुध है। वह महालरूक्ष्मी स्वरुपा उनकी सौदर्णनी गक्ति का वाहरी रूप है। 
कंभी कभी जआाठ हाथो की मूर्ति भी होती है। उसके आयुवों मे उपर्युक्त चार के 
सिवाय तलवार, तीर, धनुष ओर ढाल को जोड़ दिया जाता है। विष्णु के 
दोनो चरणों के बीच मे पृथिवी होती है। 
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शकर की बहुवा तो मूर्ति होनी ही नहीं। लिंग भात्र बना होता है नास्ति 
मूर्तिरलिगस्य--अलिग वी मूर्ति नहीं होती | शकर योगिराज हैँ, वह स्वय 
उस तत्त्व वे प्रतीक हैं जिसे अद््दमस्पशमर्पसव्यवम्‌--जो अक्षर, अक्षय है, 
दाब्द, स्पर्श रूप, रस, गध से परे है, उसके प्रतीक, उसवी मूर्ति, में भी किसी 
प्रबार वी आइृति, कोई अवयव, कोई अग नही होना चाहिए। यह छिग उस 
ज्योतिलिंग का भी ससूचकः है जिसवा साक्षात्वार योगी को हृदयचक्र से पहुँच 
कर होता है। बुछ छाग ऐसा मानते हैं ति लिग और वह अर्घ्या जिसमे वह 
स्थापित होता है छिए और योनि, पुरुष तत्व जौर स्त्री त्तत््व, के चिह्द हैं. जिसके 
योग से सुष्टिक्रम चलता रहता है। यदि कभी ऐसा था भी तो आज वह बातें 
विस्मृत हो गयी हैं। वही कही शकर पज्चमुख भी दिसलाये जाते हैं। यह मुंह 
उनके अघोर, तत्वपुरुष, घामदेव, सययोजात और ईशान, एन पाँच रूपा के 
सस्माख है। 


यहाँ बेवल सक्षिप्त वणन द्वी क्या जा सकता है। इप देवो के विभिन' 
रूपा के पीछे गम्भीर विचारधारायें हैं, आयुधो ओर बाहनो के दाशतिक 
आधार हैँ। 


यूपन 


उदाठरण वे लिए शवर वा वाहन वृषभ है। यह बल वा प्रतीवा 
तो है हो, पुराणा तथा अय ग्राया मे घर्म्म या भी प्रतीव भाना जाता है। उसवे' 
चार पाँव घम्म के चार स्तम्म स्वरूप हैं। वृषभ शब्द या ओर भी गम्मीर अर्थ 
है। उसकी मोमासा सायणादि आचास्पों ने नही मी | उसवा सकेत इस प्रवार 
किया गया है 


घत्वारि श्गा त्रयों अस्य पादा दे शीयें सप्त हस्तासो अस्य। 
त्रिषा बड़ो वुषभो रोरवीति सहो देवो सर्त्या भा विधेश ॥ 


$४, ५८, ३॥ 


चार सीग,तोन पौँद,दो सिए और सात द्वाय वाल्य वृषभ सृधा बैंपा हुआ 


दि्दि ००-१० 


देव परिदार मे भारी परिवर्तन श्४ड७ 


साधारणन लोगों के सामने मूर्तिया का रहस्य रफ्ता नहीं जाता, यह 
अतलाया नही जाता कि मूर्ति प्रतीक मात्र है, वह स्वय उपासना की वस्तु नही है। 
जादरणीय तो वह गुण हैं जिनके आधार पर वह बनी है। फलत गण तो भूछ 
गये, मूर्ति स्वय पूजा वा विषय बन गयी। जिसको प्रतीकोपासक होना चाहिए 
आग, वह पौत्तलिक बन गया, धातु और पत्थर के दुकडो का पुजारी वन गया । 


घुल्सीदास ने कहा है 


सुरुसी प्रतिमा पुजियो, जिमि गुडियन कर खेल । । 
भेंट भई जब पीव से, घरी पिठारी मेल ॥ 


परन्तु जब गूडिया को ही पीव मान लिया जाय तेव पिटारी मे बद करने 
का अवसर कहाँ आ सकता है और पीव से भेंट कहाँ हो सकती है ? 


गणेश 


इस काठ मे देव परिवार मे वुछ वृद्धि भी हुई। बुछ नए सदस्या वा 
वेश हुआ। या तो स्थानीय देव देवी घटते बढते रहते है परतु मैं जिनकी ओर 
सकेत कर रहा हूँ उनका महत्त्व सावभौम है. उनकी पूजा सारे देश में होती 
है। इनमे पहिला स्थान गणेश का है। वेदो में उनका कही चर्चा नहीं है, 
उनको उददिप्ट करके कोई मन्त नही है , उनकी पूजा वे समय जो मत्र पटा जाता 
है 'गणाना त्या गणपति हवामहे' इत्यादि वह छुक्छ यजुवेद के अदवमेघाध्याय 
में आता है और सिवाय गणपति झब्द के उससे कोई ऐसी यात नही है जिससे 
उसवा समध गणेश से गाया जा सके । जहाँ तक मैं देख सका हैं, गणेश यहाँ 
के अनाय्यों के उपास्य थे जो धीरे घीरे आर्य्य देवों मे परिगणित हो गये। पहिले 
चह विनायक के रूप मे आये । विनायव वह दृष्ट सत्त्व है जा सत्वाय्यों मे विष्न 
शत हैं, दु स्वप्न उत्पन्न करते हैं, अय प्रकार से गृहस्थो को दु स देते हैं । 
'उनवे शमन वे लिए उपाय किये जाते हैं, विनायव शातति के लिए वैदिक विधान 
हैं। यातवल्वय स्मृति के अनुसार विनायवः बे नाम यह हैं--मित, सम्मित, 
दाजलपटवट तथा कृष्माण्ड राजपुत्र | विसी किसी श्ञास्त्रकार मे शाल और 
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बर्टवद तथा कृप्माएए कौर राजपुन को पुन करते छः दिनाबह माया ह 
; ४ हु 8 

पहिदि मंगल दगब्यो का कारम्म करने से पू्र व्लियक की यानि ऊद दी जाती 
४ ऊपइर अरसलनन५्ज6 कं दमन '>>+ हारण डक लकनल>-ऊ 
थी, साकि बह सनम एप में जाफर उपटद ने झा | यम झा धंयल दारण का शाह 


ध्ट सगठ सिद्धि थे छिए होने छरी। घड़े छागा होने लगी थी कि 
धंह पूजा संग शाद्ध के छह द्ांच छताे। बज़ छाना दान लगा था छा टू 


हु ञ शा हर दि ल्‍ ६ 
पटल व जल. # धत्र्मंगल का भरा हागा ईपा पे कार्ट है # “आई (“एकल मह के जुआ 
धार का प्रडा से कमनल ता दृर हागा क्वा, सगपद छागा। संभल मंदाइओआारग 


__ -_् ह#०म + कर 
सनक हद थे टास उनया प्रदेश बौद्ध घ्मे में था और बह लिव्न, चीन 
गय। तंत्र दा द्वारा उनत्ा प्रदण बाद्ध घस से दुआ आर बह सब्दन, बाद, 
& 





दक्षिणपूर्व एथिया कौर जापान पढ़ेंचे । तुकिस्तान में उनकी सृदि मिलती 
हैं। पूथियी पर स्थात ही किसी देव देखी का प्रदाव उतने व्यापला रेप से 
फटा हो। महाराष्ट्र में झणपति उत्तव छट्टे धूमबाय से मनावा जाता हूँ 
हतुमान्‌ 
दूसरा नाम जो सामने बाता हू हनुमान्‌ या हैँ । हनुमात्‌ तो दानर थे 
ह। बह विद्वान * जाता हरि उन्‍होंने सान्षात्‌ सूर्य से ब्याफ़रण पदा था 


_ 


गान के परम मित्र , सहायक और भक्त थे । छंगा पर विजय पाप्त होने का 


दधहत बता क्षय उसवा #4 उसकी खमादर साय्य जान का ऊहूतसमतोां का उण्ज्यत् 


+48 


अं हक 
7 की दा न हल इसी फनी | नाल २० >> 5०२ 
खदाहरुण हू। दाम का एद्भा के साथ उसनठप एृका भा बंढ्ा। बडा समता भतला 
टनडनननक पिन 32 +>-क०्क००० ८ कक मफणन-भमक आए भाया हा कादर 
उनसवा चचा कहाँ मल सकता हूं घरल्तु उसका मारता बटन #&, चांद का पु 
ध् रच, 


मानते हैं ख्रछार कग बैंदिक *ि 
मानत हूं । मदत, बापू, वदमान्य हूं, इस झक्तार हनतमान का कंदिंश दिधाना 
स्ृ 


म्बन्ध निकल ही काया | 


सूर्य 


अग्रासंगिक नका 
नलजक लटकन अत» होगा 


& पर ड्ज्ज्ि अल्च अतदडजर गज -+ 
यहा पर सुथ्य कय उल्डल भा अमप्रासामक न ह्वाग 





प्‌ 
स्थान ऊँचा है। फिर भी जब दसरे वैदिक देव हछास हला तो 
स्थान बहुत ऊचा हूं। कर सा ऊब दूसर वदिक दवा का छा हद दा उनका 





होना शतिह्ासिक न चंदना बे 7० त्न्चा 
भा बादरच्युत द्वाना हा पड़ता | परन्तु एक सतिद्रासिक घटना ने उनको द्वत 
लिया । भारत पर बकों ने आकऋमण किया। वह छोय सूख्णोयासक थे । उनके 
थ से सर्थोपासना को नया बन्द गया। सर्ब्ये की नी प्रतिमाएँ इससे छपते 
साख से चु पना को नया बन्द मिल गया । उस्य का सा अआंतमाएं बनने लगी | 
पुरानी प्रतिमाओं मे सूर्व शक वेप में मिलते हैं: शल्वार जौर बूढ पहिने तथा 


क 


६7 पर डा + घारे उनका 
खट़ें। फिर बीरे घीरे उदका भारतीयकरण प्तायकरण ठुजा | वश नपा बदल गया । बद 


के 


बढ़ नंगे पाँव, घोती पहिने, देख पड़ते हैं। आकद्वीपी ब्राह्मप आज भी कहते 


जे 
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कि थीहृष्ण के पौत्र शाम्व को कुष्ट हुआ था। जब भारत में उसका 
उपचार न हो सब्ण तो हम छोग शकद्वीप से बुलाये गये। हमारे पूवजों ने सूथ्य 
के मन के प्रताप से झाम्य को रोगमुक्‍्त विया। 


बेद से समाज क्तिनी ही दूर हट गया हो परन्तु जब तक कसी पूजा पाठ 
ये विधि को बैद से नही जोड लिया जाता तव तक चित्त वो शातति नही मिलती । 
मशिक्षित लोग वैठवर घाह भूत प्रेत वी ही पूजा वरते हो परतु थोडान्सा हवन 
भरना इस सब वा आव*यक अय है और हवन में स्वाहा शब्द जाता ही है। 
किसी देव देवी की पूजा में यदि वेद मन्न पढ़ा जा सके तो उसकी महत्ता बढ जाती 
है। पौराणिव' काल मे नवग्रह की पूजा का चलन पडा। नवग्रह न ता वैदिक 
देव है न देवता । सुय्य और चद्रमा का छोडक्र और ग्रहो का चर्चा बेद में नही 
मिल सवता, कम से कम और किसी की पूजा वा विधान तो नही ही है। नवग्रह 
यूजा के साथ साथ अनुकूल मत्रों की खोज हुईं। किसी न विसी प्रवार सीच-खीच 
चर मुछ भत्र ग्रह के साय जोडे गये। उदाहरण के लिए शनि के लिए यह मत्र 
चढ़ा जाता है 


ब्ाक्नो देवी रभिप्टये आपो भवतु पीतये, 
व योरभिश्रवातु नः । १०, ९, ४ । | 


इसवा त्तात्पप तो यह है वि जछ हमारे पीने योग्य हो, चरसकर हमारा 
चऋल्पाण करे और अमगल को हमसे दूर वरे। इसमे कही शनि का चर्चा नहीं है, 


कैवए मत्र वे आरम्भ के धत्ना औौर शनि के घ्वनिसाम्य के आधार पर मत्र शनि 
को द दिया गया है। 


गऊ को वैदिवा कार में भी अघूया, अवध्य, कहते थे, पौराणित 
बाल में उसना महत्त्व और बढ गया। उसको मातृपद दिया गया । ऐसा लगता 
है वि पौराणिर वाल के पूर्वाध तब ग्रऊ को इतनी मायता नही मिली थी, क्या 
कि भारत से जो छोग उपनिवेश वसाने के लिए बाहर गय वह गऊ वी प्रतिष्ठा 
अपने साथ नहीं छे गये। 


है गणेगादि का समावेश बुछ शतिया म हुआ होगा। जैसा कि ऐसी बाता 
में होता है, पदिठ्े तो साघारण छोगा, अशिक्षित प्राद जनता, वा झुबाव इधर 
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हुआ होगा। अपने अनार्य्य पड़ोसियों की देखा देसी उन्होंने नये देव देवियों को 
अपनाया होगा, सम्भवतः चिद्दानों ने विरोध किया होगा या उपेक्षा की होगी । 
पर जब नयी पूजाओं की जड़ जम गयी होगी तब विवण होकर उचको 
शारत्रीय रूप देना पडा होगा, नवीन का प्राचीन से समन्वय करना पड़ा 
होगा । 


अनाय्यों की विधाल संख्या का प्रभाव पे बिना नहीं रह सकता था। 
इसके दो प्रमुफ़ उदाहरण हैं। दक्षिण भारत के द्वबिट्रों में नाग पूजा का बड़ा 
महत्व था, वह सर्व फैछ गयी। दूसरा उदाहरण बड़े नीचे स्तर का है। 
आरय्यों के देव सभी प्रसन्नवदन, सुन्दर, तेजस्वी थे। देव शब्द ही दिव धातु 
से मिकला है, जिसका अथे है चमकना। अब वह इस स्तर से नीचे झतरे। 
रोगांदि के पीछे काम करने वाली गपितयों, टीन देवताओं, की भी पूजा होने 
लगी । 


शीतला 


न््ब 


इनकी प्रतीक शीतला है। किसी ने ठोक ही कहा है : 
यादृशी शीतला देवी, तादृशों वाहनों सरः। 


जैसी जीतला देदी, वैसी उनकी सवारी, गया । णीतला को बहुत ऊँचा 
स्थान तो प्राप्त नही हो सका, परन्तु उनकी पुजा तो व्यापक है ही। जब कभी 
किसी रोग का प्रकोप होता है तो उनकी और उनके गणो की अचना बडे जोरों 
से होने लगती है। 


इस प्रकार देव परिवार मे परिवर्तन हुए। वैदिक देवों मे से कुछ रह गये, 
कइयों की पूजा प्राय' छोड़ दी गयी। तीन तो ऊपर उठे, शेप की महत्ता जाती 
रही। कुछ नयी मूतियों का समावेश हुआ, इनमे से एकाथ के सम्बन्ध में तो 
यह कहना पड़ता है कि इनके आने से न तो देवकुल की मर्य्यादा वटी, न उपासको 
कीो। उपासना की पद्धति मे भी बहुत अन्तर हो गया । मनुप्य अब अपने उपास्य 
के बहुत निकट आ गया। तपस्या की आवश्यकता नही रही, मंत्रो को सिद्ध 
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करने वो आवश्यकता नही रही, अपने इप्ट देव से सीधे प्रार्यना बी जा सकती 
थी। इष्टदेव भी मानव शरीरघारी थे, उनके साय स्वभावत अपनापन जल्दी 
स्थापित हो सकता था। 


बैदिव' देव अश्रीरी थे, उनके साथ कुछ न बुछ दूर वा सम्बंध रहता 
चा। स्नेह हो परन्तु उनका राव भी छाया रहता था। पौराणिक उपास्य वैसा 
अशरीरो न॒टी था। देव मनुष्य के अधिक निकट आ गया था, उसके चरित्र वा 
अनुवरण हो सवता था। यह आपसदारी का भाव मनुष्य को ऊपर उठा सवता 
था, पर यदि उपास्य का स्वय चरित्र दूपित हो तो हानिबर भी हो सकता था। 


इस युग में बहुत से स्थाना को महत्ता प्राप्त हुई। वैष्णव, शव और 
शाक्‍त तीथ इसी युग की देन हैं। तीथ स्थान समूचे देश मे फैले हुए हैं। नगर 
ही नहीं, वई नदी और पहाड़ भी पविन्न माने जाते हैं। निश्चय ही विन्ही 
महापुरुषों के निवास ने उनको कसी समय यह गौरव प्रदान किया था परतु अब 
चाहे महापुरुषों की क्याएँं भूछ गयी हा पर तीर्थों वा गौरव बना हुआ है। यह 
बात निश्चय हू कि महापुरुषा की परम्परा के लोप होने से छोगो की श्रद्धा तीर्थों 
पर से हट गयी है।इस सम्बध मे स्व द पुराण देखन योग्य है।उस समय के भारत 
की बुहत्‌ निर्देशिका है। स्थानों का भौगोलिक वणन है, विस ने किस तीथ की 
#हिले प्रतिष्ठा वी, किसने कहाँ तप क्या, सारा इतिवृत्त झिखा हुआ है। 
इनमे से कई बथाआ वा वडा महत्त्व है। उनमे पुराने इतिहास वी झलक है। 
उदाहरण वे लिए, काशी खड में उस स्थान का चर्चा है जिसे आज भी अगस्त्य 
कुड बहले हैँ। वहाँ अपनी पत्नी छोपामुद्रा वे साघ महपि अगस्त्य रहते थे । 
एक बार विध्याचल को इस बात पर बडा त्रोध जाया वि हिमाचल मेरे सामने 
का ल्‍्डका है परन्तु देवगण ने उस पर अपने निवास स्थान बनाकर उसको व्यथ 
महत्त्व दिला दिया है। क्रांध मे वह सडा हो गया। उसवी ऊँचाई ने सृय्य का 
दक्षिणायन मांग राव दिया। काई अय उपाय न देखकर देवगण उसके युर 
अगस्त्म वे पास गये। उन्हान दाज्षी से सदा के लिए विदा ली और दक्षिण की 
ओर गये। विष्य उनका प्रणाम करन वे लिए थुदा। उन्होने उससे बहा कि 
जब तब में न लौटू तब तक तुम ऐसे ही पडे रहो। न वह छोटे, न पहाड सडा 
हुआ। मगर शास्त्र वे अनुसार विध्य सचमुच हिमालय से पुराना है। वथा मे 
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हू न 


उस समय सी स्मृति सुरक्षित हूं जब आ््यों ने हिमालय को बनते देखा था। उस 





< जज 
बात का नी पर्ब्याप्त प्रमाण है कि सबसे पहिले जगरन्‍य ही दलिण भारत गये थे । 
ज्ञाज भी बहा यही अनुश्ुति है। इस बाते की रमति भी एस रूया में है। सम्भव 
हैं अगस्त्य की बाता के पहिले विन्ध्य में कोट नारी ज्वान्यमृसी जैसा विरफोरट 
हुआ हो जिसकी जोर कथा में सकेत दे। यह नितास् नयी छात नहीं है। वैदिक 
काल में भी नदियों और पर्वतों के अधिप्ठात्‌ देवताओं का समादर होता था। 


सरस्वती आर्ब्यों के निवास क्षेत्र सप्तमिन्बव की पूर्वी सीमा थी। वह वदिक 

बता भी थी। आज भी सरस्वती की बेसी ही प्रतिप्ठा है। हम वीगा पुस्तक- 
घारिणी रूप में उनके सामने सिर लुकाते हूँ) वेद में भी उनको, 
चोदयिन्नी सुनृतानाम्‌, चेतन्ती सुमतोनाम्‌ ( १, ३, ११ ) सत्य बात कहने 
की प्रेरणा करने वाली, सुमति का ज्ञान करानेबाली, छहा है। वेद में 
सरस्वती, भारती, इंड़ा को 'तिस्रो देवी: ( १०, ११० ८ ) तीन 
देवियाँ कहा है, पौराणिक काल में ये तीनो नाम एक ही देंची के हो गये । 


पूथा विदणुहँदर्न मे, सरस्वत्यवन्तु सप्त सिन्धवः ॥॥ 
आपो वात: पर्वतासो, बनस्पतिः श्टणोतु पुथिदी हबम्‌ 0 ८, ए५, ४ । 


'पूषा, विष्णु, सरस्वती, सातो नदी भेरें हवन की रक्षा करें। जछू, 
वायु, पर्वत, वनस्पति और पृथिवी मेरे इस मंत्र पाठ को सुनें। आज भी इस 
परम्परा का पालन होता है। विशेष पुजाओ के समय नदी, पर्वत आदि को 
पुकारा जाता हूँ। उदाहरण के लिए. 


गंगे रू यमने चंव, गोदावरि, सरस्वति १ 
नमंदे, सिन्ध, कावेरि, जले5स्मिन सन्निधि ऊझ ॥ 


है गंगा, यमुना, गोदावरी, सरस्वती, नमंदा, सिन्धु, कावेरी, 
जल मे सन्निधि करो, पूजा के लिए सामने रखे हुए इन जल मे प्रवेश करो |! 


ये पवित्र स्थल समस्त देश मे फैले हुए हैं। हिमालय पर स्थित अमरनाथ, 
वदरी और केदार से समुद्रतटवर्ती पुरी, द्वारका और रामेश्वर तक विद्यमान 
ये तीर्थ भारत की एकता का सन्देश सुना रहे हैं। 


देव परिवार मे भारी परिवर्ते ५३ 


देव परिवार मे ऐसी बाढ आयी कि प्रतीत होता है वि उसने सारी पुरानी 
यातो को बहाकर फेंक दिया। परन्तु ऐसा पूणरूपेण न हो सवा। आय्य जनता 
ये सहलो वर्षों वी अनुभूतियाँ पकायव' नहीं मिठायी जा सबती थी। कई 
बीढिया की अनुश्ुतिया थी, उनके रूप काल पावर बदल जायें पर सबकी सव 
स्मृति पटक पर स हट नही सकती थी। पुराणवारा ने वईं बैदिक' याथाओ और 
सत्रा से काम दिया और उनको रूपातर देवर पुराणों मे सप्निविष्ट किया। 
इसमे दो एक उदाहरण देना आवश्यक ह। तैत्तिरीय शाह्मण के प्रथम प्रपाठव 
के तृतीय अनुवाक में वहा है 


आपी या इदमप्रे सलिलमासीत्‌। तेन प्रजापतिरश्ास्पत्‌ फयमिद स्पादिति । 
सो5पश्यत पुष्करपर्ण तिप्ठत सोध्मायत्‌ । 
अछ्ति थे तत्‌ यस्मिश्चिदमधितिप्ठतोति ॥ 


सो वराही रुप कृत्वोपमन्पस्ज्जतू । 
स॒ पृथिवीसघ आचत्‌ ) तस्या उपहत्यामज्जत्‌ ॥ 


'पहिले यह सव आप था, सलछिल था। तब प्रजापति सोचने लगे यह कसे 
होगा ? तब उन्हाने वमलछ के पश्र को देखा। तब उन्होने सोचा वि बुछ तो है 
जिस पर यह टिका हू। उन्हाने वराह का रूप धारण करके डुबकी छगायी। 
उन्होंने लीचे पृथिवी पो पाया। उसवो लेबर ऊपर आयेए 


पढने से ही यह कथा परिचित सी लगती है। इसमे उस अवस्था वा 
चणन है जब जगत्‌ बनने बाला था, उस समय केवल आप या सलिल था। में 
सहिलका अथ पहिल रिस चुवा हूँ। आप औरसलिए, यह दोना शब्द ऐसे अभागे 
हैं कि छाप इनका अध जल कर दिया करत है। जिस समय सूर्य्यादि तजस वस्तुए 
भी नहीं बनी थी उस समय जए वैसे हो सकता था ? काय्य से कारण नहों 
बनता, जल से तेव नहीं बन सक्‍ता। इस वैदिक आख्यान से दा पौराणिक 
बधाएँ निदली हैं। पुराणा के अनुसार जयत्‌ के आदि काल मे सदन सलिल था। 
उममे विष्णु शयन कर रहे ये। काछ पावर उनवी नाभि से वमलछ निकला । उस 
वर ब्रह्मा जी बैठे थे। वह इस चिन्ता में हुए वि मैं कया वर? तब उनवो 


श्प्ड हिन्दू देव परिवार का विकास 


तप करने की प्रेरणा हुई। तप करने पर उनको जगत्‌ के निर्माण क्रम का जान 
हुआ। दूसरी कथा वाराह अवतार की है। हिरिण्याक्ष नामक असुर पृथिवी को 
पाताल उठा ले गया। विप्णु ने वाह का दप धारण करके जल में प्रवेश किया 
और पृथिवी को लेकर बाहर आये। उसमे प्रजापति की जगह विष्णु का नाम 

वाया है और वैदिक आरयान में हिरप्पाक्ष का नाम नहीं है परन्तु कथाओं का 

साम्य स्पष्ट है। बराह और कमल जैसे घब्द तो छाक्षणिक है : किसी अर्थ 

विशेष में उनका प्रयोग हुआ है। 





हमारे दार्भनिक वाड_मय में बराह शब्द कर्ई अर्थों से प्रयुवत हुआ हैँ। उस 
सारे विमशश में जाना अप्रासगिक होगा। पुराणों के अनुसार विष्णु ने घनवराह” 
का रप घारण किया था। यनवराह के घरीर में सभी यज्ञांग स्थित हैं। इस 
कथा का एक अर्थ वह हुआ किपृथ्वी का उद्दार यज्ञ के द्वाराद्यी हो सकता हू। 


वामन अवतार की कथा भी बँदिक उपास्यान की छाया हैं। राजा बलि 
असुर थे, इसलिए देवों से उनकी लड़ाई रहती थी। उन्होंने स्वर्ग जीत लिया 
था। विष्णु ने वामन रूप से उनसे तीन पाँव भर स्थान माँगा और इसी में तीनों 
लोको को नाप लिया। इसी से उनका नाम प्रिविक्रम पढा। इन्द्र को स्वर्ग मिल 
गया। असुरों की जीत से जो धर्म्म विस्वापित हो गया था वह पुनः सुस्थापित 
ही गया। इस कया का पूर्व रुप उस मंत्र में मिलता है जिसे हम पहिले उद्धृत कर 
चुके हैं : 

इ॒दं त्रंघा विच्क्रमे, विष्णगोपा अदाभ्यः 
अतो घर्म्माणि धारयन्‌ ॥ 


“अजेय रक्षक विष्णु तीन पद चले और इस प्रकार उन्होंने धर्म्मो को घारण 
किया । यहाँ बलि भर वामन का नाम नही है परन्तु मुल्य तप से कया वही है। 
केरल प्रदेश मे इसके जाघार पर अब भी बहुत बड़ा उत्सव मनाया जाता है। इस 
का नाम ओनम है। वहाँ छोगो का विश्वास है कि वलि वही के राजा थे। जब 
उनको छलकर विप्णु ने उनसे उनका सारा राज्य ले लिया और उनको पाताल 
भेज दिया तो उन्होने यह वरदान माँगा कि मैं साल में एक वार पृथ्वी पर आकर 
अपना राज्य देख लिया करूँ। उनकी यह वात मान ली गवी। उनके आने के: 


देव परिवार मे भारी परिवर्तत श्ष्प 


समय हर जगह घमवाम होती है, राशनी वी जाती है, नाच गाना होता है! 
इस बात का पूरा प्रयत्त हाता हैं कि उनका पूरा स्वागत हो और वह यह भाव 
लेकर पाताछ लौटें कि मेरी प्रजा सुखी है। 


परतु ऐमी कथाओ के साथ-साथ पुराणों में ऐसी कथाएँ भी दी गई हैं 
जिनका आचार वैदिक होते हुए भी प्रभाव अच्छा नही पड सकता। मैं इनमे से 
एक वा सक्षेप मे चर्चा करूंगा। यह ब्रह्मा जी के सम्बंध में हैं। वहा जाता है 
कि कामासक्त होकर उन्हाने अपनी पुत्री का पीछा क्या और उसके गभ से 
आदित्य नाम वा एक पुत्र हुआ। इसका मुठ खोत ऋग्वेद (३, ३१, १) 
में हैं बि पिता न अपनी वन्या मे पुत्र उत्पत किया। ब्राह्मण ग्रयों - इसको यो” 
समझ्षाया हैं प्रजापति सूय्यर्र का नाम है। उनकी पुत्री उपा है। यह वह हल्की 
छाल्मा है जी आकाश मे सूर्य्योदय के पहिल छा जाती है। सूय्य उपा के पीछे 
दौडता है। आगे आगे प्रत्येक स्थान में उपा देस पड़ती है, पीछे मूग्यें। फिर 
सूय्य वा पुत्र, दिन, आता हैं ॥ 

महू भाशतिक दृग्विययो वे वणव है। वेद मे इनको ऐसो भाषा में कया 
लिणा गया, में नही जानता। यदि ऐसे उपाल्याना के कोई और गम्भीर अथ हैं 
जिहें ब्राह्मण ग्रगथ भी नही समय सके तो उह्े मैं भी नही जानता। परन्तु ऐमा 
मेरा दृढ़ मत ह कि इन क्याआ वो पुराणों मे नहीं देना चाहिए था। पुराण जन 
साधारण के लिए है। यह आशा करना कि लोग गम्भीर आध्यात्मिवः अब का 
समय छेंगे या प्राहृतिक दृग्विययों वी बात समझ लेंगे दुराशामात्र है। एक ही 
परिणाम हो सकता था और वही हुआ भी। छायगो के मन में ब्रह्मा आदि के” 
दुराचारी होन की वात बैठ भयी। यदि पुराणो का उद्देश्य धम्म वा प्रचार हो 
तो ऐसी बातें उस उद्देश्य वे विस्द्ध जाती हैं। जब जगत्स्प्टा ब्रह्मा ऐसे नीच 
कम्म बर सकते हैं ता दूसरा का भला क्या वहूता है? नैतिक दुबलता को ऐसी 
बाता से प्रथय मिलता हे। 





# भ्रजापत्ति की क्या ये सम्बधसे मेने जो छेख लिफा है उसका आधार 
स्वामी दयानद छृत ऋष्वेदादि भाष्य भूमिका है। 


तर्वी अध्याय 
पौराणिक काल की कुछ मौलिक प्रवृतिर्या 


जब तक अबतारों का चर्चान किय्रा जाय तब सद्म उस कार की 
शघाम्मिक अवरथा का वर्णन अपूर्ण रह जायगा। अवतार का आर्य है, नीचे 
उतरना । एस शब्द की परिभाषा इस प्रकार की जाती है : 


दैवानां विशेषतों विष्णोर्मूत्य॑न्तरेण पुर्णाशावद्ोषरूपेंण पुथिव्ययामवतरणम्‌ 


किसी देव, विशेषतः विष्णु, वा अपने साधारण रूप से भिन्न रूप में 
पुथिवी पर इस प्रकार उत्तरना कि उसका पूर्णाण अवशिप्ट रहे, अवतार कह- 
खाता है। यदि कोई देव पृथिदी पर अपने एक अषण से आता है और उसका 
डोप अंभ उसके छोक में रह जाता है तो यह अवतार नहीं हुआ। यदि बह 
अपने सामान्‍य देद से जाता है तव भी अवतार नही हुआ । विष्णु एक बार 
मछली के रूप में पृथिवी पर उत्तरे, यह उनका साधारण रूप नहीं हैं। जब 
बह यहाँ मछली के रूप में देस पड़ रहे थे उस समय भी उनके टुकठे नहीं हुए 
थे। वह अपने पूर्णर्प से अपने छोक, बैकुण्ठ, मे स्थित ये। इसलिए उनका 
इस प्रकार उत्तरना अवतार कहलाता है। अवतार तो किसी देव देवी का हो 
सकता हूँ परन्तु जगंत्‌ के पाठक और घरम्मं को मर्बादा के रक्षक होने के कारण 
विष्णु को वार बार अवतार लेना पड़ता है। अवतारों का क्षण भगवदगीता 
के इन शब्रों से व्यवत होता है: 


यदा यदा हि घर्म्नत्प, स्लामिमंबति भारत । 
अन्युत्यानसघर्स्मस्थ, तदात्मानं सृजाम्यहम्‌ 0 


पौराणिक काल की बुछ मौलिक प्रवृत्तियाँ श्प्छः 


«... परित्राणाम सायूतामू, विनाशाय घ दुष्क्ृताम्‌ । 
धम्म सस्थापनार्याय, समभवासि युगे युगे॥ 


'हु अर्जुन, जब जब धम्म वा हास और अधर्म वा उदय होता हें, तव तब' 
साथुजो थी रक्षा के लिए, दुप्टा के विनाश दे लिए और धर्म के सस्थापन दे 
लिए मैं अपने को एत्पत करता हूँ । 


ऐसे समय तो सभी दक्षा में आते रहते हैं, इसीलिए बहा गया है कि 
विष्णु बे अवतारा को सख्या नहीं है। जब जहाँ जेंसी आवश्यक्ता पडती है 
तब वहाँ बहू अपन को उस रूप मे प्रवट करते हैं। अवतारा में चौबीस मुस्य 
माने गये हैं और इनमे भी दस प्रधान हैं। नव अवतार हो चुके हूँ, दरर्वा, वल्कि, 
हम वो हैं। वह वलियुग थे अन्त बे लणभग होगा | बल्यिग थी आयु ४, 
३२,००० बप मानी जाती है तिममे कि अभी ५,००० वप बीते हू। बल्कि मे" 
जान में भभी सवा चार छाख वप बाकी है। 


यद्यपि सर अवतार विष्पु के ही हैं परन्तु सबबी मर्य्यादा समान नही 
है। विसी में विप्पु की ४ बला, किसी में ८ पा अभिव्यवत भागी जाती है, 
हृण्ण पूण बला सम्पन्न हैं । दा अवतार, परणुराम और राम, समसामयिक 
थे पर इनम राम को मर्य्यदा वदी थी। परपुशम रुपी विप्णु से रामरपी विष्णु 
मी बन्दनों करायी गयी है। इसमे वेचारे पुराणागारा को यया दोप दिया जाय ? 
ये दया मे पाप हैं। उन्हाते विस्ती बडे या अपमान बराय बिना अपने प्रिय 
उपा्म्यों की चडाई झरना सीसा ही नहीं । अवतारा वी क्याजा में बहुत सी 
ऐविहासिव घटनाएँ होगी । इनमे से कुछ घटनाएँ तो सहश्ला वप पूव थी हागी 
जितदी झीनी सी स्मृति रह गयी होगी । राम और शझप्ण, विशेषत" राम, की 
जीवापया वई रुपा में मिलती है। धीरे घीरे उनका एवं रूप स्थिर हो गया 
और प्रमाणित मार लिया गया । इसवा श्रेय बदुत भुछ वाल्मीकि जैसे महा- 
बचियों वा है। 


अवगारा, विगेषत राप्र और दृष्ण, वे झवीदृत्तों मे सैवडा वर्षों बा 
इतिहास भरा है । तल्लाठीन भारत या एक सुदर सामाजिक, राजपीतिक 
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और धार्मिक चित्रण इन बृतान्तो में मिछतता है। राम और कृष्ण अवतार रहे हों 
या न रहे हो परन्तु रामायण और महाभारत के ओजस्ची त्रन्ध आर्य जाति 
'की अक्षय निधि है और हमको सदा स्फूर्ति देने रहेंगे । 


अवतारवाद कहाँ तक वेदसम्मत है, यह विवादइग्रस्त प्रब्न हैं । ऐसी 
“बहुत सी कथाएँ हैं जिनमे देव देवियो ने मनुप्यों की सदेह सहायता की है। परन्तु 
अवतारों की गतिविधि भिन्न हैं। जिन जवतारों की विद्येप रूप से पृजा होती 
है वे पृथिवी पर थोड़ी देर के लिए नही आये। वरसों रहे, नर लीला की, 
पिता, पुत्र, पति जैसा आचरण किया, युद्धों में लडे, हारे भी और जीते भी--- 
सारा जीवन मानव स्तर पर विताया। उनके जीवन मनुष्यों को पदे पदे प्रभावित 


करते हूँ | 


यह ठीक है कि अवतारों के आधार विष्णु हैँ। उपासक यह जानता 
हैं परन्तु उपासना में रत होकर प्रतिक्षण अपने को इस वात की स्मृति नहीं 
“दिलाया करता । व्यवहार मे ऐसा हो गया है जैसे अवतार पृथक देव हों, 
और देव परिवार में पीछे से सम्मिलित हुए हों। उनके पृथक मन्दिर हैं। 
“सच बात यह है कि विष्णु मन्दिरों की अपेक्षा राम और कृष्ण के मन्दिर अधिक 
हैं और साहित्य, संगीत, चित्रकला और मूत्तिकका पर विष्णु की अपेक्षा राम 
.., और कृष्ण का अधिक प्रभाव पडा है। शुद्ध विष्णु की अपेक्षा राम और क्रप्ण 

“की उपासना करनेवालों की संख्या भी अधिक है। 


विष्णू तो वैदिक देव और देवता हैं ही परन्तु उनके अवतारों का चर्चा 
"भला वेद में कहाँ मिल सकता है ? उनका तो वेद के साथ सम्बन्ध विप्णु के माव्यम 
से ही हो सकता है, परन्तु उनके भक्‍तो को इससे सन्‍्तोष नहीं हुआ । सहिता 
भाग के मत्र गिने हुए है, उसमे प्रक्षेप करना कठिन होता है। परन्तु उपनिपद्‌ 
भाग में ऐसा करना कुछ सुकर प्रतीत होता है | कुछ उपनिपद्‌ तो सर्वंसम्मत है, 
परन्तु उपनिषद्‌ नाम की बहुत सी पुस्तके हैं। इनमे से कई स्पष्ट ही पीछे 
से लिखी गयी है। मेरा दृढ विव्वास हैकि अवतारों के नाम से प्रसिद्ध 


रामतापनी, ग्ोपाल्तापनी और नुूर्सिहतापत्ती इसी कोटि की उपनिषद 
ऊँ || ड 
हम 
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अवतार मे भत्त्य जौर सूम्म दो जलूचर, वराह बनचर, नृसिह अं 
आनचर, वामन, परशुराम, राम, कृष्ण, बुद्ध और वल्कि मनुप्य हैं। मनुष्यों 
मे परशुराम, वामन और कह्कि ब्राह्मण है, राम, इृष्ण जौर बुद्ध क्षत्रिय 
अवतारो वे सम्बब में वई विलक्षण बातें कही जाती हैं। बुद्धवेव की गणना दस 
मुख्य अवतारा में हैं। यह मानना चाहिए कि वह धम्म वी वृद्धि और सधम्म 
वा क्षय करने आये थे। पुराणों मे लिखा है कि असुरो ने वेदाष्यमन और यज्ञ- 
थाग करना आरम्म कर दिया। इससे उनवो बल प्राप्त हुआ और उन्होंने देवो 
को परास्त वर दिया | यह क्या पहिछे तो इतिहास वी दुष्टि से असत्य है । 
चुद्ध को २५०० वष हुए हैं। तव न तो पृथिवी पर देव थे, न अमुर। अस्तु, कहा 
जाता है वि देवा वी सहायता क्रन के लिए विष्णु भिलुक वा रूप घर कर आय 
और अपन प्रवचना मे वेद और वैदिक कम्मवाण्ड की निदा करने छगे। उनकी 
यातों से प्रभावित होकर असुर छोग चेद से पराड मुख हो गये । इससे उनवी 
अआवित क्षीण हा गयी और देवो न उनको पराभूत कर लछिया। जिन छोया ने इस 
अथा को गढा उनवे' मस्तिप्क' भी कैसे विकत थे ? जो लोग वैदिक वम्मा का 
अनुष्ठान कर रह थे वे कया बुरा काम कर रहे थे | उनको हराने वे लिये 
सेद का ही खड़व कर दिया गया। वेद कहता है विष्णुर्वेयजज्ण , विष्णु यज्ञ 
स्वरूप हैं, उन्होंने ऐसा निद्च कम्म क्यो कर डाला ? व्यवित था कम्म देखा 
जाता है उसका सुर या असुर होना उसवी भछाइ बुराई वी कसौटी नही हो 
सकक्‍ता। यदि अनुर होना ही मनुप्य को दूपित बना देता हैतो प्रद्धाद भी तो 
असुर था। उसवी सहायता वे लिए विष्णु ने नूसिह रूप वया धारण किया 


था ? बंद वी मर््यादा को नप्द बरके बुद्ध रूपी विष्णु ने पृथिवी के भार को 
चढ़ाया या हलवा क्या? 


माघारणत इृष्ण की गणना अवतारो में है परन्तु परम भवत जयदेव, 
'उनका भगवान्‌ मानत हैं और बहते हैं केशवधुत हलधर रूप--वेव ने हुलघर 
चलराम, वे रुप में अवतार लिया। 


मत्स्यावतार फी बथा मे पृथ्वी के भौगोलिक इतिहास के एक महत्त्वपूर्ण 
अध्याय थी जोर मकेत देख पडता है। आज से कई सहम्न वप पटिल पृथ्वी के 
बहुत बह्टे भाग पर लगातार वहुत दिना तक भयकर वर्षा हुई और बहुत यडा 
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भूभाग जल में निमरन हो गया। कई देशो मे ऐसी अनुश्चूत्ति है, धम्धंयस्थों में भी 
इसका चर्चा है। वाइबिल के सनुसार चालीस दिन राज़ वर्षा होती रही । सत्त्वा- 
बतार फी कथा में वर्षा पा उल्लेख नहीं हैं, जहण्टावन का हैं। कुछ विद्वानों 
या मत है कि पहिन्द किन्‍्ही कारणों से उस देसों में जियसे वाउविल का सम्बन्ध 
था वर्षा हुई फिर उस असाधारण वृष्टि से सनुद्र का जल बद्य और उसने उन 
देशों को हुवा दिया बिना परिचय पुराणकारों को था । रुम्नवतः 'उसी' 
उथल् पुथल में राजपुताना का भूतल ऊँचा हो गया कौर व्ाजस्यान के समुद्र की 
जगह मस्स्यल हो गया। जखूप्छावन का पलना व्यापक बचान्त मिझछता है कि 


यह किसी की करपना नहीं वास्तविक घटना प्रतीत होती है । 


पुराणकाल में धीरे बीरे पा देवो को प्रधानता मिली, अत, छोय पत्च- 
देवोपासक कहलाने छूग्े । यह हैँ, विष्णु, शिव, यकिति, यूर्य्य और गणेश! 
विष्णु के अंतर्येत्त उनके अवतार नी हूँ । पज्चदेवोपासक नाम अब भो चला 
जाता है परन्तु आजकल बस्तुतः निदेवोपासक कहना अधिक ठीक होगा। 
प्‌ बक्‌ गाणपत्य और सौर सम्प्रदायों का प्रायः छोप हो गया है। गणेमोपासक 
शैवों मे और सूर्योपासक वैप्णवों मे मिल गये है। इसलिए व्यवह्र में विष्णु, 
शिव और शक्ति तीन ही है, यो गणेश और सूर्य्य सब के ही मान्य है । 


इतने उपास्यों की सृष्टि होने पर उपासना पद्धति में परिवर्तन होना अनि- 
बार्ब्य था। देवो से प्रार्थनाएँ जब भी की जाती थी, पर ये प्रार्थनाएं वेद मंत्रों से 
बहुत भिन्न थी । जैसा कि पहिले कहा जा चुका था है, मंत्र केवल व्याकरण- 
सम्मत वाक्य नहीं हैं, वे ध्वनियों के समूह हैं ॥ यदि ठीक ठीक उच्चारण 
करके ध्वनि विद्येप प्रसारित की गयी तो वह णवित के समूह को आलोडित करेगी 
ही, शव्तिविशेष जागेंगी ही, फलविगेप होगा ही | मंत्र निष्फल जा ही नहीं 
सकता । उसकी फलप्राप्ति के लिए तपस्या अपेक्षित है । परन्तु पौराणिक कारू 
में दूसरा सार्म अपताया भया। किसी ने यह नही कहा कि तपस्या बुरी 
चीज हैं। कहा यह गया कि कलियुग के मनुप्यो से तप सपड़ नही सकता। भारत 
में पुरानी बातो को यो ही हटाया जाता है। उनको बुरा नही कहते, यह कहते 
हैं कि आजकल के मनुष्यों मे योग्यता की कमी है। अस्तु, जब तप नही करना 
है तो वेद मत्रो की सिद्धि कैसी होगी ? उनको छोड़ दिया गया अर देवों से 
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सीधे भ्रार्थना वरने का सार्गे अपनाया गया । एक नये प्रकार के स्तोत्र साहित्य 
वा जम हुआ। स्तोता को अपने स्तोत्र के शब्दों मे निहित किसी शक्ति विशेष 
का भरोसा नहीं था, अपनी श्रद्धा, अपनी अवयता, का भरोसा था| मत्र का 
प्रभाव अनिवार्य था, स्तोत्र मे यहबल नहीं था परन्तु जिसकी स्तुति 
बी जा रही थी उसवी उदारता और दयालुता पर अदूठ विश्वास 
था। 


देव भर असुर एक दूसरे से बहुत दुर नही रहते, जहाँ देवो वा चर्चा 
होगा वही असुरो का भी चर्चा मिलेगा। उनमे आपस या सम्बंध भी 
है। महपि वद्यप की दनु और दिति नाम वी पत्निया बे अपत्य दावव और दैत्य 
हूं, अदिति की सत्तति आदित्य हैं। एक दूमरे के सौतेरे भाई हैं। शक्ति भी 
समान है। अन्तर इतना ही है कि असुर अपनी चक्ति वा दुरुपयोग बरवे छोगा 
को सताते हैं. सत्कर्म्मों मे बाना डालते हैं। इन वाता की ओर वैदिक वाह मय 
मे भी सवेत है परन्तु पुराणो मे सकेत वा विस्तार ब्रके रोचक क्याएँ वन गयी 
हैं। निम्चय ही इन क्याआ में से कइयो का आधार उस काछ वी छोकानुश्रुत 
पुरानी बीर गायाएँ हागी । 


दवासुर सग्राम सम्ब पी बई कथाएँ रोचय ही नही, बहुत उपदे”प्रद हैं 
झौर उनसे भत्तीत होता है कि क्थावार वा मनोवैज्ञानिक ज्ञान बहुत गम्भीर 
था। उदाहरण बे' लिए, महिपसदिनी वी कया [लीजिएं। महिपासुर बल्वान्‌ 
असुर था। उसने देवा को परास्त क्या था। उससे श्रस्त होकर देवगण भागे 
फिरत थे। जब उनका कोई आश्रय नही मिला तव घबरावर देवगुर बृहस्पति 
वी दारण में गये । उस घोर विपत्ति के समय उनके शरीरा से तेज मिकला ॥ 
सब तेज एवश्र होवर नारी रूप हो गया। उससे महिप वा युद्ध हुआ और बह 
मारा गया। इसी विग्रह को महिषमदिनी वहते हैं। महिप वे वध ये वाद देवों ने 
स्तुति थी । उसमे उन्हाने एव महत्त्वपूण प्रपन पूछा थौर स्वम उसका उत्तर भी 
दिया। प्रश्न यह है 


दृष्टधा[हि शि मे भवती प्रकरोति भस्म । 
सर्वासुरातरिप्‌ुयत्यहिणोपि इस्प्रमू ॥ 
हिन्दु--११ 
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आपने इनको देखकर ही क्यों वही भस्म कर दिया कि इच असुर्रो पर 
डस्त चलावा 7 और उत्तर इस प्रकार है : 


एनिहंतंगर्जदुर्पंति -सु्ख॑ तयते, 
कुर्वेन्चु नाम नरकाय चिराय पापम्‌ । 


संग्राममृत्युरधिगम्य॒ दिय॑ प्रयान्दु, 

इनके मारे जाने से जगत्‌ को सुख हो और यह भी, चाहे कितना भी नरक 

ले जाने वाला पाप करते रहे हों, इस समय युद्ध मे आप के हाथ से सम्मुख मारे 
जाकर स्वर्ग को जाँय ।' स्तुति मे कहा भी है: चित्ते कृपा समरनिप्ठुरता च दृष्टा 
त्वययेव देवि--हे ठेवि, युद्ध में निप्ठुरता के साथ चित्त में कृपा आप में ही देखी 
गयी है। 





इस कया में कई गम्भीरार्थक बातें कही गयी हैं । कथा के आरम्म में 
कहा गया है कि महिष घोर तपस्वी था पर उसकी तय: प्राप्त अवित अनर्थ की 
ओर लगी । पुराने साहित्य में महिप क्रोव का प्रतीक माना जाता है।? काम 
था ऋ्रोध जैसी प्रवृत्ति बड़े से बड़े सावक को तपो श्रप्ट कर देती है। अस्तु; देवगण 
मसहिप से लड़ चुके थे, इन्द्र, विष्णु, रुद्र उभी अपने अपने वछ की परीक्षा कर 
चुके थे पर हार गये थे । जब तक अपने वछ का अभिमान था किसी से कुछ न 





० 


नीचे का इलोक कुछ प्रतीकों की यूची देता है: यह किसी तंब ग्रंथ में आया 


+ट् 
+ 


/ः 


आाजे मंपेदच सार्जारि: नारंरोप्ट्रे्च माहिवेः । 
पलरेभि यंजेद्यस्तु, स मुकतो चात्र संज्यः ॥ 
वकरे,भेड़, विल्‍्ली, मनुप्य, ऊेट और मभैसे के मांस से यज्ञ करने वाला मुक्त 
होता यहाँ इन पशुओं के मांसों से क्रणः: काम, मोह, लोभ, अभिमान, 
मत्सर बौर कोष की प्रवृत्तियो से तात्पय्ये है। इन मासो से यज्ञ करने का अर्थ 
है इन प्रवृत्तियों को संयम की जाग में भस्म कर देना । 


पौराणिक काल की कुछ सौछकिक् प्रवृत्तियाँ १६३ 


करते बना | हार के वाद जब दुग्रति हुई तय गव चूण हुआ । गुद की शरण 
में गये, सदुबुद्धि आयी और उनके सम्मिलित प्रयत्त ने महिप का हराया। वही 
तेज जो पहिले निष्फठ हो चुके ये जब सचमुच मिले तो उनकी विजय हुई। 


कया दा रहस्य यही समाप्त नहीं होता । मनोविज्ञान की दृष्टि से भी, 
विचार करना चाहिए। देव और असुर एक दूसरे के भाई है, एक ही पिता वी 
सनन्‍्तान है। चित्त की सत्मरवृत्तिया देव हैं आर असत्प्रवृत्तिया मसुर है। चित्त 
भी दोना ही सतान हैं । कभी दुष्प्रवृत्तिया प्रवल हो उठती हैं और सत्प्रवृत्तिया 
थो दवा लेती ह। जिन छोगा को अपने घ॒र्म्मत्मा होने का अभिमान होता है 
चह भी घोणा जा जाते हैं । पापमूछक' प्रवृत्तियाँ उनको दुगति भें डाल देती 
हूँ। ठोकर साकर जब अभिमान गल्ति होता है तव पराशवित वो पुकारते हैं, 
दुष्प्रतत्तिया वा दमन होता है, फ़िर चित्त स्वस्थ होता है और देवो की 
विजय हांती है। परन्तु दुष्प्रवृत्तियों का बया होता है ? 


उनकी बुराई चली जाती है परतु रूप बदछ कर उनमे निहित धौद्धिबः 
दावित अच्छे कामो में छगती है। दुष्प्रवृत्ति सत्प्रवृत्ति बन जाती है, असुर देव बन 
जाते हैं। भोध विताशवारी होता है परन्तु यदि अयाय, अधम्म उसका लद॒य बन 
जाय तो घह कल्याणकारी हो सकता है। इसी प्रकार वाम-वासना ऊँचे साहित्य 
वा प्रेरद बन सकती है। आधुनिव मनोविज्ञान इस प्रत्रिया को उतयन कहता है। 


चित्त मे उपा रखते हुए समर मे निप्ठुरता--थह्‌ उस निष्वाम कम्म का 
स्वरूप है जिसवी शिशा श्रीशृण्ण ने गीता में दी है। पाप से घृणा करते हुए भी 
पापी पर दया, आततायी वे' सच्चे हित का ध्यान रसते हुए भी उसका विरोध वर 
ना ताबि जगत्‌ मे साथ उसका भी बल्याण हा, बम्मयोगी वा यही मार्ग है। 


ज्या ज्यो पुराणा मे कलियुग के निवट आते-जात हैं, त्या त्या भघुरो वी 
जाह राक्षसा का चर्चा आता जाता है। रादस प्रायः मगुप्यस्पघारी हाते थे । 


ऐसा छएुगता है वि इन सव युद्धा वे वणना वे पीछे ऐतिहासिक घटनाओं 
भय चर्चा है। अपत शत्रुओं वो जसुर या राक्षस वह दिया गया हां परन्तु सम्भवतः 


वि 
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जार्य्य छोगों को किन्‍्ही प्रवल झत्रुओो से लड़ना पढ़ा होगा। कुछ छड़ाइयाँ 
सौ दो सौ वर्षों तक चली होगी । हिरण्याक्ष, हिरण्यकणिपु, प्रत्लाद, वर्लि, 
विरोचन, यह इस देश का कोई शक्तियाली राजवंत रहा होंगा । इनको असुर 
या जो कुछ कहा जाय परन्तु इस कुल में कई स्थातनामा तपस्वी और पराक्रमी 
योद्धा हुए हैं। इसी प्रकार राक्षस वंच में भी जहाँ विभीषण जैसे पतित जीव 


हुए हैं वहाँ रावण जैसे महापडित और वीरों ने भी जन्म लिया था। कलियुग मे 


न असुर है न राक्षस । कस, जरासथ, दुर्वोवव--जिन छोगो की निन्‍्द्रा की 
गयी है वह सभी मनुष्य थे। 


पौराणिक साहित्य पर चाहे जो दोप छगाये जावे, और दोप लगाना 
अनुचित न होगा, पर वह वहुत ही मूल्यवान्‌ वस्तु हैं। उसने हमारे देश और 
समाज के सहस्त्र वर्षो की परम्पराओं को सुरक्षित रक्‍्खा हैं। वैदिक कार कौ 
चहुत-सी वातें पुराणों के प्रकाञ में ही समझ में जा सकती है। जहां वेद में एक 
या दो पक्तियाँ हैँ वहाँ पुराणों में कई-कई पृष्ठ मिलते है । यह सब कहानियाँ 
पुराणकारों ने गढ ली हों, ऐसा भी नही है। सैकड़ों वर्ष पुरानी घटनाओं को 
जनता ऐतिहासिक रूप से नही जानती । इतिहास भूल जाता हैं। कुछ घटनाओं 
की विकृत स्मृति रह जाती हैं, नयी वातें जुड़ जाती हैं। हमारे सामने राजा 
भोज और विक्रमादित्य के सम्बन्ध मे जो कुछ सुनने मे आता है उसमे कितना 
ऐतिहासिक तथ्य हैं ? पुराणकारों को बहुत अवसरों पर ऐसी ही लोक में 
प्रचलित अनुश्ुतियों का सहारा लेना पड़ा होगा। छानबीन करने का कोई 
सावन नहीं था | -यदि उन कहानियों को लिख न लेते तो प्राचीन कारू का 
इतिहास भून्यवत्‌ रह जाता | भला कुछ व्यक्तियों के नाम तो रह गये हैं । 


पुराणों ने हमारे सामने स्त्रियों और पुरुषों के कई स्मर्तव्य चित्र रखे हैं । 
राम, कृप्ण, परणुराम, भीप्म, अर्जुन, कर्ण, सीता, सती, सावित्री, विद्वामित्र 
को जार्य्य जाति कव भुला सकती है ? इनके चरित्र दूर हो जाये तो भारत का 
अपनापन ही खो जायगा । पितृ भक्ति, मातृ भक्ति, दाम्पत्य प्रेम, त्याग, 
आत्मवल्ति के अद्भुत और रोमांचकारी आदर्श मनुष्य जाति के सामने रखें गये 
हैं । भगवान्‌ के प्रति श्रद्धा और आत्मसमर्पण के अद्वितीय उदाहरण उपच्थित 
किये गये हैं। वैदिक उपासना शैली में एक कमी प्रतीत होती है, उसमे कोमल 


पौराणिक काल की दुछ मौलिक भ्रवत्तियाँ श्र५ 


भावनाआ के लिए कम स्थान है। पुराणा ने वह कमी दूर कर दी है। उत्हाने 
मस्तिप्व के साथ हृदय को जगह दिया हैं और उपास्य के साथ प्रेम, सतह, 
अपनापन, करना सिसाया है। 


भेरे इस लिपने वा यह तात्पय्य नही है कि बेदा में शुप्व' दशन और 
सम्मकाण्ड या कोरी तपस्या वा चर्चा है, मावनाओ के लिए स्थान नहीं है । 
यह घारणा भात होगी । जैसा कि हमसे पहिल्े कहा है, देवगण पुरा कल्प के 
बहू तपानिधि ह जो जीवो के वल्याण के लिए अपने समाधि सुख को छोड वर 
सूक्ष्म शरीर घारण करते हैं। बह बडे भाई वी भाँति हाथ पकडकर घम्म माग 
पर ले चलने है। भत्सना करते हैं, दड देते है, पुचनारते है, पुरस्वार देते है, 
पर भले के' लिए। सहायता उसी को दी जा सवती है जो सहायता लेना चाह। 
जो हठ से देवा वे अनुशासन का वराबर रूघन करता रहता है वह अपनी क्षति 
त्तो बरता ही हूं, दूमरो वी भी हानि करता है। जो सहायता के लिए स्वय 
हाथ बढाता है वह देवक्राय्य को आगे बढाता है और सहाय्य पाता हू । 
विश्वास, निष्ठा, स्नेह, वह भावनाएं हैं जो देवो को अपनी ओर प्रवृत्त वरती 
हैं। ऐसी भावनाएं वई मतरो मे व्यवत होती हैं। 


साधन बहता है त्व पितासि न (१, ३१, १०)॥ ठुम हमारे पिता हो ।” 
पितेव न श्यूणुहि हृयमान ॥(१, १०४, ९), 'हमारे पुबारने पर, हमारी प्रात 
पिता की भाँति सुनो ।/ 
त्व हि न॒पिता यसो त्व भाता शतफ़तो बभूयिया ८, ९८, १११ 


तुम ही हमारे पिता, तुम ही माता हो ।' 


इस मत्र भें हतप्रनु अर्थात्‌ इद्ध को सम्बोधित कया गया है। इसकी 
टी छाया उस इलोब में देप पड़ती है जो आजवल बहुत प्रचलित है 


त्वम्ेव माता च॒ पिता त्वमेय , 
त्वमेव वधुइध सझा त्वगेय। 


रू 
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त्वमेच विद्या द्रविण त्वमेष, 
त्यमेव मर्द मम वेवदेव ॥ 


यह बन्धु भौर सया भाव भी कई णगद व्यवत हुआ है: 
शुचिस्त्वमप्ति प्रियों मे मित्र: ।९,ट८, ९ ८ | 


तुम पवित्र, निप्फाम, नि: स्वार्थ, मित्र की भति प्रिय ही । ि 
भाव की अभिव्यविनत भीरा के पदों में मिलती है उसवोी रस भी वेद मे 


पति ने पत्नी: उशतीरशनंनं, 
स्प्ान्ति त्वा शवसावन मनीया । १, १६२, ११ ।॥ 


हे ८नद्ठ, मेरे विचार तुमको इस प्रकार रपर्थ करते है घिस प्रद्भर प्रेम 
करने बाली पत्नियाँ अपने प्रेम करने वाले पति की द्मर्ग करती हैं । 


जतन्य महाप्रभु ने ईश्वर को स्त्री और उपासक को पुरुष तप में देखा 
था । इसकी भी झलक मिलती है : 


मर्यो ने योपामभि मनन्‍्यमानसः । ४, २०, ५ ॥ 


अं तुमको प्राप्त करके वैसा ही फ्ला नहीं समाता जैसा कि कोई युवा 
अपनी जभीप्सित युवती को पाकर होता है ।' सूरदास जी जेसे महात्मा अपने 
भगवान्‌ के साथ सख्यभाव वरतते है, रूठ जाते है, उलाहना देते है, उत्तका 
भी उदाहरण देखिए : 


यदय्ने स्थामहं त्वे, त्व॑ वा स्थाइहम्‌ । 
सुष्ठे सत्या इहाशिप: ॥ <, डेंथ, २३ । 


हि अग्नि, यदि मैं तुम्हारी जगह होता और तुम मेरी जगह होते, तो मे 
तुम्हारी प्रार्थनाएं स्वीकार कर चुका होता । 


पौराणिक काल को कुछ सौछिक प्रवुत्तियाँ श्द्७ 


उपासव की पुकार व्यध नही जाती १ बह चिह्कर भी बात करे तव भी 
देवगण उसके हृदय को पहिचानते हैं, इसीलिए उनको सुहव--जल्दी पुकार 
सुनने वाले--कहा गया है। इसीलिए जब उनसे यह माँग की जाती है 


देहि नु में यमे$दत्तोइसि, 
“जो कुछ तुमने मुसे अभी नही दिया है, चह तो दी । वह कहते है 
समानों वधुयुज्यों से संत्मपद सजासि 


हाँ, हम दोनो वथु है हम तुम एक ही पथ पर साथ साथ चलने पाले 
समा हैं!” यह साथ चछनेवाली बात महत्त्व की है। देवगण जीव को अपनी ही 
भाति धम्मसाय पर छे चलना चाहते है । इस सम्बंध भे इन्द्र की उबित भी 
स्पष्ट है 


भा हवते पितर न जतवो, 
अहु दाहुपे विभजामि भोजनम्‌ । १०, ४८, १) 
'सब जतु मुझे पिता वी भौति पुवास्ते हैँ। में 'दणुपो' मे भोग्य 
सामग्री यो बाँटता हूँ । 


दाशुप का अय है देने वाछा | जो दीन-दुसियो बी सहायता नही बरता 
परन्तु अपने लिए सव कुछ चाहता हैं उसकी याचना स्वीकार नही हो सकती । जो 
धम्म पथ पर चलता है, दूसरा को देता है, देवगण उसकी ही सहायता वरते है । 


या तो श्रद्धा से मांगनेवाला को सभी कुठ मिलता है परन्तु देवो वा मुर्य 
दान तो ज्ञान दान है। मनुष्या को बई विद्याएँ देवा से प्राप्त हुई है। रूद्ध को 
ईशान सर्द दिल्लानाभीश्यर सर्द भूतानामु--सव विद्याआ का स्वामी जौर 
सब प्राणियों वा इश्वर वहा गया है। वैद्यक शास्त्र बे आचाप इंद्र ये। परल्खु 
सब से मूल्यवान ज्ञान ता बह है जिसवा सम्बंध घम्म और माल से है। अधिकारी 
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को वह भी देवगण सहर्प प्रदान करते हैँ। इन्द्र से इस प्रकार का उत्कृष्ट ज्ञान 
पाकर, एक ऋषि कहता है : 


अहमिद्धि पितुः परिमेधाम्‌ ऋतस्थ जप्रभ । 
नहूं सु््य इवाजनि ॥ 


मैंने पिता से ऋत का सम्पूर्ण ज्ञान प्राप्त किया हैं। मै सुय्य के समान 
देदीप्यमान हूँ । + 


फिर भी यह ठीक हे कि स्वर्गलोक और मर्त्यंलोक के बीच पुल बॉवने का 
पुराणों से प्रभंसनीय प्रयत्न हुआ है और वह प्रयत्त सफल भी हुआ है। उन्होने 
एक प्रकार से स्वर्ग को पृथिवी पर उतारा है। 


इस पौराणिक काल में ठेव परिवार में तो जो उथरू-पुथल हुए वह हुए, 
परन्तु मनुष्य का स्तर बहुत ऊँचा उठा । राजनीतिक और आशिक अवस्था 
अनुकूल थी । देश स्वतत्र और जक्तिणाली था, गासन की ओर से वैयक्तिक 
और सामाजिक जीवन मे बहुत कम हस्तक्षेप होता था, व्यापार और व्यवसाय 
उन्नतिशील थे, छोग सम्पन्न थे | साहित्य, संगीत और दूसरी कलछाओ का 
चर्चा था। मनुप्य, और उस पर भी भारतीय, होना गर्व की वात थी। बुद्ध और 
तीर्वकर मनुष्य थे। राम, क्ृप्ण मनुष्य थे। मनुष्य होते हुए इन महाभागों ने 
वह पद पाया था कि देवगण भी इनके सामने सिर ज्लुकाते थे। इस विपय की 
वहूत सी आख्यायिकाएँ थीं। इनके प्रसाद से मनुप्य योनि घत्य हो गई थी। 
पुराणों मे मनुष्य की महत्ता दिखाने वाली कई कथाएँ है। उनमे से उदाहरणार्थे 
एक देता हूँ। - 


चव्यवन मुनि का विवाह राजपुत्री सुकन्या से हुआ था। वह अन्चे हो गये 
थे। एक वार उनके आश्रम पर अव्विती कुमार जाये। यह दोनो भाई वेदिक 
वाड मब में अपनी परोपकार वृत्ति के लिए प्रसिद्ध है। हर प्रकार के भूले-भटकों 





- वेंदान्त केसरी में झा० राधवन के एक लेख पर आधारित 
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और बविपनो वो सहायता फरते रहते है ! पौद्यणिक काछ में अय बैद्दिक देवों 
की भाँति यह भी नीचे गिरा दिये गये। देव छोव बे बैच मात रह गये। अस्तु, 
डहोने च्यवन को अच्छा वर दिया। उन्होंने पारिश्रमिक छप से कुछ देना चाहा। 
चहिले तो इन्हाने नही क्या फिर उनके बहुत आग्रह करने पर यह मागा वि' जय 
हुमको पुरावार वो भाँति यज्ञ भाग नही मिलता, फिर से मिलने का प्रवंध कर 
दीजिए। च्यवन ने बचत दिया। झुछ दिना के बाद उनके श्वसुर ने महायज्ञ 
या अनुष्ठान विया। च्यवन उसमे पुरोहित हुए। देवगण अपना भाग छेने वे 
लिए प्रत्यक्ष उपस्थित हुए। अश्यिनी वुमारो वो भीतर आने वा ता साहस नही 
हुआ, बाहर सडे रहे। देवा वो यथात्रम भाग देवर च्यवत ने अदिवता बुमारा 
हे लिए मत पड़ा। इद्र ने इस पर आपत्ति की कि उन लोगो का हमार बरावर 
स्थान नहीं मिल सबता। ध्यवन न न माना ता इद्व ने उनको मारने के दिए 
चज्र उठाया। च्यवत ने मत्र पट़वर अग्ति में हथि डाली। उसमे से एक भीम» 
बाय देत्य निवल कर इद्र वी ओर बढठा। उधर इंद्र का वञ्बर हाथ स्तब्ध 
हो गया। डरबर उन्होने दूसरे देवो से सहायता माँगी। विष्णु आदि सत्र ने 
यह दिया कि हम बुठ नही वर राकते। तुम्हारा त्राण च्यवन' ही कर सकते हू। 
विवदा होवर इद्ध को ब्यवन वी शरण जाया पडा जौर क्षमा माँगनी पडी। 
व्यवन ने उनवा अमयदान देवर उस अग्निजात दैत्य को नप्ड कर दिया और 
जश्विनी बुमारा यो पुन गत भाय मिलने छगा। 


ऐमा प्रतीत होता है वि' दिन्‍्ही वारणा स अश्विनी या सज्ञमभाग मिलना 
बद ही यया था। च्यवन के प्रवत्त से फिर पुववत मिलने छगा। परन्तु यह 
सो गौण बाव है। प्रधात वात ता यह है कि एवं मनुष्य के सामते न वेवरछ देवराज 
इद्ध प्रत्युत विष्णु आदि त्रिदेव वा भी वश नही चला। ऐसी वयाआ म ऐतिहासिक 
तथ्य जा भी हो, परन्तु इनसे मनुष्य वी प्रतिष्ठा बटरी है और उसका आत्म 
विष्वास बढया है। ऐसी बई कथाएँ हैं लियभे कहा गया हे कि देवामुर ग़ग्राम 
में देवा की सहायता याने मे लिए अमुयः राजा बुछावर गये। इस प्रमग मे 
दणरव, दुष्यना, मुचकुद वे! पराम रहिए जाते हैं। कई बार ऐसा हो गया है 
दि अमुक वे सपस दवासुर घबरा उठे। जब मनुष्य बी यह मवोवित सच 
ह्टीस्टीथो 

महुप्य इंणों मंत्ु, तप्त शबय सुरासुर ॥ 
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इस काल में देवों के सम्बन्ध में कई सुन्दर कल्पनाओं का उदय हुआ। इनमें 
कुछ तो कवियों की कृतियाँ हैं। इनके पीछे दार्शनिक सिद्धान्त और भास्त्रीय 
ज्ञान के साथ-साथ कवि का मनोवैज्ञानिक विब्केषण काम कर रहा है, कुछ में 
उसकी व्यापक सहानुभूति अपनी छटा दिखला रही है और कुछ में वह तात्कालिक 
अतीन्द्रिय अनुभूति व्यक्त हो रही है जो कवि को योगी के अतीन्द्रिय अनुभव क्षेत्र 
का निवासी सिद्ध करती है। ऐसी भी कल्पनाएँ हैँ जिनका उदय लोकवुद्धि 
में हुआ है। इनमें स्थात्‌ सबसे सुन्दर कल्पना जशिव-पार्वती की है। छोकबुद्धि 
शिव के रुद्र रूप को याद नही करती । उसने भिव का स्वयं एक चित्र वना लिया 
है। गाँव की चीपाल में वैठिए, या घर के भीतर वृद्धा नाती-पोतो को कहानी 
सुना रही हो, वही चित्र देखने को मिलेगा। शिव-पार्वती नरवेप में घूमते रहते 
है और दीन-दुखियो की सहायता करते रहते है। उनके कृपा पात्र सावु, महात्मा 
ही होते हों ऐसी वात नही है। जो उनके दरवार में पहुँच जाय, जिसकी पुकार 
कान में पड़ जाय, उसकी सुनी जायगी, चाहे वह कैसा भी हो। बड़ी और 
छोटी, सभी बातों मे समान रूप से अभिरुचि छेते हे। जिस चाव से देवो की 
समसस्‍्याये सुलझायी जाती हैं उसी प्रकार पति-पत्नी की पंचायत की जाती है। 
इनमे से बहुत-सी कहानियों में ग्रामीणों की सहज हास्य प्रवृत्ति फूट पड़ती है। 
तुलसीदास जी ने शंकर के इस रूप का विनय पत्रिका मे बहुत अच्छा वर्णन किया 


है: 


बावरों रावरों नाह, भवानी, 
दानी बड़ो दिन देत दिए बिनु वेद बढ़ाई भानी । 


मिज घर की बर बात विलोकहु, हौ तुम परम सयानी ॥ 
जिनके भाल लिखी नह मेरी, सुख की नेकु निसानी। 


लिन रंकन को नाक संवारत, हो आयों नकवानी॥ 
दुखी दीनता दुखियन के दुख याचकता अकुलानी । 


यह सम्पदा सोपिये औराह, भीख भल्ती से जानी॥। 
विनय सनेह्‌ विनोद व्यंग्युत, सुधि विधि की बरबानी॥। 
तुलसी मुदित भहेस मर्नाहे सन जगतमातु मुसकानी ॥ 
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विद्वानों के सामने एक समस्या थी। देव-देवियों वी बहुनायन थी परन्तु 
बह यह नहीं चाहते थे कि लोग जगत्‌ के निमित्तोपादानवारण पराशवित-युक्ता 
परमात्मा वो भूल जाय । इस सूक्ष्म तत्त्व वो भी स्थूछ साँचे मे ढालना था और 
उस बार वीं परम्परा के अनुसार मानवाइति में उतारता था। इसके दिए 
उन्होने रृक्ष्मी-वारायण युगलछ मूर्ति वी बल्पना बी। ल्‍लशमी और नारायण एवं 
दूसरे से कभी पुथक्‌ नहीं होते, अच्छेद्य और अच्छिन्न है। विष्णु वेद में व्याप्त' 
हैं ही, लक्ष्मी मूल सहिता मे नहीं तो ऋग्वेद के सिल सूबता में विद्यमान हैं। 
वहाँ उनको हिरण्पवर्णा, अनपगामिनी आदि विश्लेषण दिये गये है। क्षीर सागर 
शुद्ध सत्व गुण का प्रतीक है, उसमे शेप "य्या पर विष्णु सोये रहते हू। पर इस 
चित्र म एक दोष है। लद्ष्मी की विष्णु से पृथक्‌ सत्ता है और बह विष्णु के अधीन 
है। बहुधा तो वह विष्णु के पाव दवाती दिखलायी जाती ह, वहीजवहीं पा 
झल रही होती है। दोना ही अवस्थाआ में पृथक्‌ हैं और परिचारिका या 
दासी न सही परतु क्सी मे किसी प्रकार सेविका तो है ही। पत्नी या पद पति 
से तो छादा माना ही जाता है। 


यह कमी खटकने वाली है। इस उद्देश्य से जो दूसरा चित्र बनाया गया 
है वह अद्भुत्‌ है। मेरी जानकारी में विश्व वाह मय से इस विषय की इतनी 
सुदर बल्पना नहों है। भेरा सात्पय अद्धंतारीश्वर विग्रह से है। आया शरीर 
पुरएप, आधा स्त्री का, आधे में महंश्वर, आधे में उम्रा। दोनों पृथक हो ही नही 
सकते क्योकि अरूग होकर प्रत्येदः आधा, अपूण, निर्जीव है। एक ही शरीर के” 
दो आपे हैं, इसलिए उनमे बडे छोटे का प्रश्न नही उठता। कालिदास ने रघुवण 
में शिव पावती वो वाणर्यायिव सम्पूषती, वाणी और जघ के समान मिले हुए, 
कहा हैं। यह मूत्ति उसी भाव की प्रतिदति है। परमात्मा भर पराषवित का 
सम्याघ तो ऐसा है कि उपनिपद्‌ मे शब्दा मे, वहाँ से 'बाचो निदत ते, अप्राप्य” 
सनसा सह--न वृद्धि थी पहुँच होती है, त वाणी वी, परस्तु यद्दि कवि या 
चित्रवार उसवी अभिव्यक्ति करना हो चाहे तो उसकी कल्पना गी उडान इससे 
आगे नहीं जा सकती। 


दो नब्द ईश्वर के सम्ब'घ म भी बहता आवश्यक हैं। मत्रा की भौमासा 
करने यह दिल्ललाया जा सकता है शि उपमे से कई ईश्यरपरप है परनु ईइवर 
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या परमात्मा की ओर प्रत्यक्ष संकेत कम ही है। ईश्चर शब्द जहाँ आया है, वहां 
रुद्र के लिए आया है। यज्ो के प्रसंग में ईश्वर का चर्चा करने की विशेष 
आवश्यकता भी नही है। परन्तु इसका यह तात्पर्य नही है कि उल्लेस हें ही 
सही : 

बेदाहमेत॑ पुरुष॑ सहान्तमादित्यवर्ण तमसः परस्तात्‌ । 


तमेव विदित्वाउतिमृत्युमेति चान्यः पंथा विद्यतेष्यनाय ॥ 
। यजुः ३१, १८ । 


मे तम के पार रहने वाले तेजोमय इस महान प्ररदुघ को जानता रे 
उसको जानकर ही मनुष्य मृत्यु के पार जाता है। सद्‌ गति के लिए दूसरा मार्ग 
चही है।' 


य्पेज्त्याध्यक्ष परमे व्योमत ॥ १०, १२९, ४ ॥ 


“इस जगत्‌ का अव्यक्ष जो परन व्योम मे रहता है : 


यो भूत॑ च भव्यं च, सर्व यबचाधितिष्ठति । 
स्व यस्व च केवल, तस्मे श्रेष्ठाव ब्रह्मणें नमः ॥ 


जो भूत भविष्य और वर्तमान तीनो कालों का स्वामी है, जो केवल 
आनन्द स्वरूप है, उस ज्येप्ट ब्रह्म को प्रणाम है।' 


उसके सम्बन्ध में कहा है : 


थ आत्मदा बलदा, यस्वथ विदव उपासते, प्रशिपं यस्य देवा, 
यस्यच्छायामृत यस्य मृत्यु: . . . « )। १०, १२१, २॥ 


जो आत्मा अर्थात्‌ ज्ञान विज्ञान देने वाला हैं, जो वलू देता है, सारा 
विज्व जिसकी उपासना करता है, देवगण जिसकी आज्ञा में रहते हैं, अमृतत्व - 
अर्थात्‌ देवषद और मृत्यु जिसकी छाबा हैं।' 


पौराणिक काल की कुछ मौलिक प्रवृत्तियाँ श्ण्क 


परमात्मा स्वय कहता है 


अहमस्मि प्रथमजा ऋतस्य प्रव देवेम्यो अमृतस्य मामि ॥ 
यो भा ददाति स इदेव नावदहमनमनमदतमदिस ॥ 


/॥ ऋत से भी पहिले से हूँ, देवो से पूर्वे हैं, अमृत की नाभि हूँ। 
जो मनुप्य मुझको दता है वह इस प्रकार रक्षा करता है, मैं मत हूँ, अन्न खाना 
बाछे वी खा जाता हैं।' 


जैसा कि पहिंले कहा जा चुका है, जगत्‌ के पुनविकास, अर्थात्‌ सकोच 
के बाद पुन आविर्भाव के पहिले ही ऋत और सत्य प्रकट होते ह। यह बह 
दाइवल नियम है जो भौतिक और आध्यात्मिक जगतू का नियतन्रण करते है। 
यहाँ बवेले ऋत का नाम ल्या गया है परन्तु सत्य भी सकेत से आ गया हू। 
परमात्मा ऋत सत्य और देवा से भी पहिछे से है, उन सनवा साक्षी है। वह 
अमृत की नाभि है, स्रोत है, भठार है। अमृत वह पद है जो जीवन मरण से 
परे है। परमात्मा माक्षस्वरूप ह। वह अन्न हे अर्थात्‌ ससार भर वे भाज्य 
पदाथ उसी के रुप है, अन, घन, सनी, पुत्र; पति, जो कुछ भी किसी दृष्टि: 
से भोग वी सामग्री है सब परमात्मा ह। जो दूसरो को देता है वह जगत्‌ वी रक्षा 
बरता हूं और साथ मे अपनी भी रक्षा करता है क्योकि वह परमात्मा वे 
तियमों और योजनाआ की रक्षा वरता है, देगी वाग्या म सहायक हाता हू। 
जीवन की सफलता का माग त्याग है। जा भोग्य पदार्थों के पीछे दोडता रहता 
है, जो स्वाय के वज्ञीभूत हावर भोग की वामना बरता है, उसको देवी दड का 
भागी होता पडता हैं और भोग ही उसे खा जाता है। इस एवं मत्र म एक जार 
परमात्मा की सर्वात्मितता और दूसरी आर घाम्मिक जीवन वा स्वरूप 
प्रतिपादित है। 


पौराणिव वाल मे ईइवर का साग्रह चर्चा वरना बहुत भावश्यक' हो गया,. 
ईश्वर शब्द भी पूण रूप से प्रचलित हा गया। यह अनिवाय्य था। बौद्ध और 
जैन बेदा वो तो नही ही मानते थे, परमात्मा की सत्ता को भी स्वीकार नदी 
करते थे। इसलिए जब समय ने पलटा साया तो वेदा वी महत्ता वे साथ-साथ 
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बर सत्ता पर भी भरपूर सोर दिय्या गठा। शुझ और दान थी। पर 
हा [की 
था कि देव देव्यो के शाहुत्व के कारण पही खह बाद 


छ 37 एक ही सता का विद्ास जौर विखास ह, साताहद पर झ्यान झूम जाने 


ड्् 
हु 


ह्य प्र] शर्ट 

से अत्तर्वती एफत्व विस्मृत्त न हो जाव। इसलिए भी बारनार बह बात बनायी 
गयी है कि जगन्‌ का मूठ एक ही सत्ता है और, नाम बाद जितने ही, उशसना 
चाहे जिसने प्रफारों से की जाब, उपास्य एक दी है। 


रुचीनां देचित्रमादजगादिल नानायकतपाम, 
शामेदोी गस्यस्त्यमसि परयसाभर्णद इंव 
-“पुप्पदन्ताचार्य्य रूत शिवमूद्टिस्त स्लो 


हर । 


हट 


ढ़ 


अपनी-अपनी रूचि के अनुसार मनप्य ढेंढें सीधे अनेक मार्गों वा वनुमरण 
ऋरते हैँ पर सब के छदय आप ही है, जैने छि सीधे टैटे चलकर सब नदियों का 
जक् समुद्र में ही पहुंचता है। 


महान ६८ पा यह घिक्षा भारत # कोने कोने सका ४ 25 
यह महान सत्य हूं कि यह लिक्षा भारत के काचे कोने तक पहुँच गई है। 


थे 


आय्य घर्म्म के अनुयायी में सैकड़ों दोप हो परन्तु वह धर्म्मं के नाम पर किसी से 
छेड छाड़ नहीं करता। वह मानता हू कि सभी अपने-अपने ढंग पर उसी एक 
परमात्मा की ओर दृष्टि लगाये हुए है। यत्य विश्वम॒ुपास्ते-उसके लिए शव 
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तत्व हैं, इसके लिए हम पुराणकारों के ऋणी हैं। 


दसवाँ अध्याय 
कुछ श्रवैदिक प्रवृत्तियाँ 


अब तक जिन सम्प्रदायों या विचारधाराओ वा चर्चा हुआ है उन सब का 
आप्रार बेद था। भछे ही उन्हाने व्यवहार मे ऐसी बातो वा समथप्र विया हो 
जो बेद के अनुयाइयो वा शोभा उह्दी देती परन्तु कहना सबका यही था वि हमार 
'लिए वेद ही अन्तिम प्रमाण हैं। परतु पौराणिक वाल में कुछ ऐसे भी सम्प्रदाय 
निक्‍े जिन्होंने सुल्वर बेद के प्रामाष्य को अस्थीकार कर दिया। पुराव शम्दो 
में इनको नास्तिक वहना चाहिए परतु आजकल कुछ शब्दों के सथ कुछ के वुछ 
हो गये है। प्राचीन परिभाषा म वेद वो प्रमाण मानने वाला आस्तिक कहलाता 
शा, ने मानते बाला नास्तिक। ईदवर को मानने वाला इस प्रसंग में काई 
महत्त्व पही रखता था। ईश्वर को असिद्ध मानने वाठढ़े कपिल आस्तिक थे, 
ईश्वर यो मानन वाऐे ईसाई और मुसलमान नास्तिक हुए। आजवछ ईश्वरवादी 
ऑस्तिक कहलाने रूगा है, व मानवाला नास्तिव। वेद वो प्रमाण भानने न 
मानने वा महर्व चला गया। 
बौद्ध और जैन धम्म तो अवैदिव' थे ही, पहिले भी नास्तिक वहछाते थे, 
आजपल ने प्रयोग में भी नास्तिक ही कहलायेंगे। इतबे अपन पृथक्‌ प्रस्यान 
अथ हैं। वौद्ध तो थोडे रह गये हैं, परन्तु जैना बी सरया पर्य्याप्त है। यहाँ हम 
उनवा इसलिए विस्तृत चचा नही बरते कि यह दोना धम्म पौराणिक वाछ से 
चहिले से चले आ रहे हैं। 


इनसे भिन्न अवैदिद आम्नायों में मुख्य स्थान तातिका वा है। सत्र के 
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सम्बन्ध में बहुत ज्रान्त विचार पे द्ुए है तंत्र शन्‍्ब संस्कृत में हैं, तालिका 
बहुधा ऊपरी आचार मे चैदिको की भाँति रहते हैं, टसल्तिट्र कुछ छोग उनको भी 
वैदिक मानने है। यह जानते भी नहीं कि वह बेद थो आधार नहीं सानते, 
बैदिक उपासना पैंली को दीक समजते हैं। यदि सीबे सपने ने भी करें तो यह 
कह देंगे कि कलिकाल के छिए बेद अनुपयुक्त है। 


न 


| 


व हक! रे ह डे 5 न है 3 हु" झा कि।र लक अंसतआा नमक व भरा मानते 
दूसरा आर वहू लान हु जा तन का अआाट आर ब्यत्र बाता से घबरा मानत 


थ् तलिको के की रश्न टराचार हे मानते 5 सेफ मसध्सभ्धो के 4 ०3 सतत 

ह और तांभिफो को छम्पट और दुराचारी मानते है। त्त्रों के सम्बन्ध में पीटित- 

म्मन्य लोग बया कह दिया करते है उसका एक उदाहरण छीणिए। यह बेरिडेल 
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चर हे गया । जिसका ७००३० द्विन्दी अन 
दीभ के सस्कृत साहित्य के इतिहास से लिया गया है जिसका हित्दी अनुवाद झा० 


मगलदेव शआास्जी ने किया दे * 


#तुत्रो का को दार्गनिक महत्ग नही है, परन्तु पारम्परिक मूद्र विस्वासों 
के इतिहास के लिए उनकी विशेष रोचकता हूँ। काम-वासना के तत्वों को 
रहस्यवाद अर्थात्‌ अव्वर या ब्रह्म के साथ जीवात्मा के ऐव्य के जामे का पहिनाना 
ही तंतों का साराण है।” यह अनानमूलक पांडित्य का उज्ज्वल नमूना है। 
किसी अंग्रेज विद्वान ने ऐसा लिया, इसमें बहुत बाव्चर्य नहीं है परन्तु यह 
आव्चर्य और दु.ख का विपय अवश्य हैं कि अनुवाद करते समय संस्कृत के एक 
भारतीय विद्वान ने इसको यधावत्‌ मान लिया और इस पर एक टिप्पणी लिसने 
की भी आवश्यकता नहीं समझ्नी। 


तम्न हेय समझे जाते है इसके लिए कुछ तो तंत्र ग्रंथ नौर तयोकत तात्रिकों 
के आचरण दोपी हैं। निश्चय ही कुछ तंत्र अ्रंथों मे ऐसी वातें लिसी हैं जो किसी 
भी सदाचारी मनृपष्य को खिन्च कर सकती है। पूजा में पचमकार को जो स्थान 
दिया गया है वह चित्त को त्राह्मय नही प्रतीत होता, भैरवी चक्र आदि चित्त 
को केपा देनेवाली क्रियाओं का चर्चा मिलता हैं जिनका अब्यात्म से सम्बन्ध 
समझ में नहीं भा सकता। यह कह देना पर्य्याप्त नही है कि यह सब बातें गम्मीर 
रहस्यों को अनधिकारियो से छिपाने के लिए कही गयी हैं। जिन भ्र॑न्थों को लोग 
पढेंगे, जिस आचरण को छोग देखेंगे, उसको ऐसा नही होना चाहिए कि उससे 
वृद्धि भेद हो और सामान्व जनता पर बुरा प्रभाव पड़े । ऐसा रूगता हैं कि ऐसी 


कुछ अवविक धवृत्तियाँ श्छछ 


रचनाएँ उन छोगो ने की होगी जो स्वय तत्र के रहस्य वो नहीं जानते थे और 
उसवी आड मे खेलना चाहते थे। उन्हान मद्य, मास, मैथुत वा प्रछोमन देकर 
भोछे लोगों को धोका दिया। 


परन्तु तत्र ग्रथा मे यही सब पही हैं। वहुत गम्भीर दाअनिक विचार हैं 
ओर योग की अनुभूतियों का ऐसा चर्चा है जिसे ऊंचा साथक ही कर सकता है 
और साधक ही समझ सउता हैं। देवताआ के उत्थापन के प्रयोग दिये गये हैं 
जिनबा सडन इतना वह देने से नही हो सकता कि इनका चर्चा वेद में नहीं 
मिल्ता। जब हम वेद का अथ ही भूल गये हैं तो यह भी तो नही कह सकते कि 
बेद में वया मिलता है, क्या नही मिलता। जो छोग तत्र को नि सार कहते हैं 
उनको चाहिए कि एक बार श्री शकराचाय वी आनन्द रुहरी और अभिनव गुप्त 
के एकाघ ग्रय को देख डालें। 


ऊत्तर भारत में तत्र की तीन भुरथ धाराएँ रही हैं, वैष्णव, शव और 
शावत। बेप्णव तातिक सम्प्रदाय का प्राय छोप हो गया है और यह अब प्राय 
पूणतया वैदिक हो गया है। वैष्णवा यो परम जादरणीय पुस्तक श्रीमद््‌भागवतत 
मे अब भी नारद पचरात्र नामक तत्र ग्रय वी छाया दस पड़ती है। आरम्भ में 
ही शिखा है कि व्यास जी ने वेद पढा-पढाया, वेद का विभाजन किया, वेदान्त 
सूत्रा वी रचना वी, परन्तु पनकी आत्मा का शान्ति न मिठी। जय नारद जी ने 
आबर उनवो विष्णु भकिन की विश्येप दीक्षा दी तब उनवा चित्त स्वस्थ हुआ। 
यह स्पष्ट ही है कि वह्‌ उपदेश जा नारद जी ने दिया वेद वाह्य रहा होगा और 
वैदिक थिक्षा से ऊँचा हांगा क्याकि वेद तो व्यास जी का स्वय मथा हुआ था। 


तत्र शब्द वां सुनते ही शावत तत्रा की आर ध्यान जाता है क्याकि जो लोग 
तात्रिक' नाम से प्रसिद्ध हैं उनमे अधिकतर शबित के ही उपासक हैं। शावत 
तानिवों में ही वह गछित जियायें देखी जाती ह जो तत्र वा अभेद्य अग मानी 
जाने एगी हैं। तात्रिक इनवा छिपाते भी हैं। एवं पुस्तत' मे लिखा है कि इन 
बाता या उस प्रकार छिपाना चाहिए जिस प्रवार काई स्त्री अपने शरीर के गाप्य 
अगो को छिपाती है स्वयोनिरिव--इस सम्बनब में एवं इलांक बहुधा धुना 
जाता है। 


हिन्दू०--१२ 
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अन्तः दावता बहिः शेवाः, सनामध्ये उ वेष्णया: । 
नाना रुपथरा कौला विचरन्ति महीतले ॥ 


जीतर से भावत, बाहर से थैव, सभा में वैष्णव, इस प्रकार कौछ 
लर्ात्‌ ताधिक लोग नाना रूपों में विचरण करते है।! 


तांत्रिक उपासना शैली को प्रायः वाम मार्ग, बार्या सार्ग, कहते हैं। इसके 
विरुद्ध बौली दक्षिण मार्ग, दाहिना मार्ग, कहल्यती है। परन्तु नाबिक दी में भी 
दक्षिण मार्ग होता है ।दक्षिण मार्गी तालिक मद्य मास आदि को वज्य मानता है। यहाँ 
मेरा उद्देश्य तंत्र के गुण दोप का विवेचन करना नहीं है। केवल उस वस्तुस्थिति 
को बताना है कि पौराणिक काल में अवैदिक तत्रो का भी अन्युदय हुआ था और 
उनका समाज पर बहुत प्रभाद पट़ा था। पुराणी पर नी उनव छावा पढ़ी और 
कई तांत्रिक मंत्र पुराणों में समाविप्ट हो गये है। जैसा कि पहिले लिसा जा 
चुका है पराशक्ति के प्रचलित भागों मे से कई ऐसे हैं जो तत्न ग्रंथों से लिए हुए 
हैं। छिन्नमस्ता, धूमावती, बगलामुखी, वाराही, जयन्ती, यमघंटा, भद्बकाली 
जैसे नाम पहिले तंत्र वाड मय से ही सुनने को मिलते हैं। तंत्रमूलक कुछ उपनिषदें 
भी उपलब्ध होती हैं। निश्चय ही यह पीछे की रचनाएँ है। 


तंत्र वीद्ध धम्म में भी प्रविप्ट हुआ था। कुछ विद्वानी का मत है कि इसका 
उदय पहिले बौद्धों में ही हुआ। महायान सम्प्रदाय जी नेपाछ, तिब्वत, चीन 
ओऔर जापान में फैला, तांत्रिक घारणाओं बौर क्रियाओं से ओत-प्रोत है । कई 
बौद्ध तत्र सस्क्ृत में सी हैं। परन्तु इनमें से कइ्यों की भाषा बहुत ही टूटी-फूटी 
और बचुद्ध हैं। भारत और भारत के वाहर कितत अकार बौद्ध तात्रिक उपासना 
फैली हुई थी उसकी झलक उस उपाख्यान से मिलती हैं जो प्रसिद्ध तंत्र ग्रन्य 
रुद्रयामलू में दिया हुआ है। 


वश्िप्ट बहुत बड़े विद्वान्‌ ओर सपस्वी थे। वह वैदिक ऋषि भी थे। 
उन्होंने सभी वैदिक अनुष्ठान कर डाछे थे और योगाभ्यासी भी थे। परच्तु 
उनके चित्त को जान्ति नहीं मिलती थी, जात्मा अतृप्त रहनी थी। तब सत्य 
की खोज मे वह तिब्बत पहुँचे। वहाँ उनकी लामा नाम के महात्मा से भेंट हुई ॥ 
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उनसे दीक्षा ल्मे के बाद उनवा चित्त शान्त हुआ। 


वैष्णव तन्न की तो अब पृथव्‌ सत्ता प्राय नहीं रही, वैष्णव तात्रिक 
सम्प्रदाय अब वैदिक वैप्णवा मे छीन हो गया है। शव और द्यावत अब भी पृथर्‌ 
ह। उत्तर भारत में किसी समय कश्मीर शव आागम वा बडा के द्ग था। दलिण 
भारत मे वीर शैव या लिगायत छोग भी तात्रिक दौव हैं। घावत तत्र वे मुख्य 
अभाव क्षेत्र नेपाल और बगाल मे ये। प्रसिद्ध नाथ सम्प्रदाम भी जिसम मत्म्यद्र, 
गोरक्ष और भत्‌ हरि जैसे रयातनामा योगी हो गये हैं, सिद्धान्तत तत्रमूछर हैं। 


हौव ओर घावत ततत्रो में घोडा बहुत भेद है परन्तु दोना मे बहुत कुछ 
सादृश्य भी है। तत्रा मे शुद्ध श्रह्द और मायाशवल ग्रह्म वा भेद नहीं है। जो 
वैदिक दर्नन वे अनुसार मायाशवल ब्रह्म या परमात्मा है वह तात्रिवः दशन में 
परम शिव है। उससे सवथा अभिन्न पराशक्ति है। परम शिव और परागक्ति 
का प्रकाश और विमझ भी बहूते हैं। परम शिव अपने सकह्प से जगतू वा सजने 
बरते हैं भौर उनकी स्वतश्न इच्छा से ही जगत वा तिरोभाव हांता है। जीवों 
पर अनुग्रह करने ही वह जगतू की रचना करते हैं तावि' वह्‌ अपने कमफटा वा 
उपभोग कर सकें। शिव एकमेबाद्वितोयम्‌” पदाय है इसलिए वस्तुत विन और 
जीव मे अन्तर नही है। 


“सिद्ध सिद्धान्त पद्धति! नाथ सम्प्रदाय या बहुत्त भ्रामाणिव ग्रय है। उसके 
रचयिता स्वय गोरक्षगाय थे। उसके अनुसार परम शिव अपने का जिस प्रकार 
अभिव्यकतर बरते हैं वह यह है 


शिवादू भरवो, भरवात्‌ श्लोकण्ठ, श्रीकष्ठात्‌ सदाशिव । 
सदाशिवात्‌ ईश्वर , ईदेवरात्‌ रुद्व ,दद्रात्‌ विष्णु , विष्णों ब्रह्मा। 


(दिव से भैरव, भैरव से श्रीकष्ठ, श्रीवण्ठ से सदाझ्षिद, सदाझिव से 
ईश्वर, ईश्वर से झुद्र, रुद्र से विष्णु, विष्णु से ब्रह्मा।' 


यहू शिव की अष्टमूति है। इस समुच्चय को महासाकार पिण्ड बहते हैं ॥ 
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आत्मेति परमात्मेति, जीवात्मेति विचारणें ॥ 
त्रयाणामक्य संभूतिः, आदेश इति कीदितः ॥ 


'आत्मा, परमात्मा और जीवात्मा के सम्वन्ध' मे विचार करने पर तीनों 
एक हैं, यही आदेश (सिद्धान्त मत) है।' 


शिव शक्ति के अभेद के सम्वन्ब में वह कहते हैं : 


हदिवस्याम्यन्तरे शक्ति, शवतेरम्यन्तरे शिवः ॥ 
अन्तरं नेव जानीयातू, चन्द्रचन्द्रदयोरिव ॥ 


सशिव के भीतर शक्ति है और शक्ति के भीतर शिव है। जिस प्रकार: 
चन्द्रमा और चाँदनी मे भेद नहीं है, उसी प्रकार शिव और गक्ति में अन्तर नहीं 
है ।' 


तत्र ग्रथों, विशेेषतः शाक्‍त तंत्रो, मे सृप्टिक्रम का बड़े विस्तार से: 
विवेचन किया गया है। 


“सिद्ध सिद्धान्त पद्धति मे तो यह क्रम इस प्रकार बताया गया है : 


आदुयात्‌ भहाकाशः, भहाकाशात्‌ महावायुट, नहावायोरमहादेज:,. 
सहातेजसी महासलिलम्‌, महासलिलात्‌ महापृथिवो। 
आदुय पिण्ड (विव) 


से 
महावायु से महातेज, महातेज से 


महाकाश निकरझा, महाकाश से महावायु,, 
महासलिल, महासलिल से महापृथिवी॥' 


यह वर्णन तैततिरीय उपनिपत्‌ के इस वाक्य से मिलता है : 


एतस्मादात्मन जाकादए: सस्भूत;, आकाशादवायु:, वायोरग्नि:, अग्नेराप: 
अद्भूयः पृथिवी 
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“इस आत्मा से आवाश उत्पन हुआ, आवाश् से वायु, वायु से अग्नि, 
अग्नि से अप, अप से पृथिवी।! 


झावत्त तत्रा मे अधिष प्रिस्तार देख पडता है। उनके मतव्य वो सक्षेप सें 
इस प्रवार चित्रित किया जा सकता है 


दरा ₹दित्‌ 


लिय तत्य चणशित तत्व 


सदारूय तत्व-सदानिव, माद प्रधान 


ईनवर तत्व... बि'डु प्रात 
सत्र तत्त्व विधा तत््द 


शक मअपककी प्रौर ५ कज्चुर 


पुरुष प्रदृति 
| 
शा 
झहकार 
(इसके झागे शास्यनम्मत हम से ५ महाभुद पस्य त) 
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काल, कला, नियति, राग और विद्या को पंच कचुक कहते है। परासंवित्‌ 
वह मूल पदार्थ है जिसका विलास यह जगत है। वही वेदान्त का ब्रह्म और 
शैवागम का परम शिव है। शिव और शवित उसके दो रुप है। सदाशिव और 
ईश्वर मे यह अन्तर है कि सदाशिव में नाद, अह तत्त्व, की प्रधावता हैं भौर 
ईश्वर में विन्दु, अनहम्‌ तत्त्व, की। 
वैदिक विचारधारा से इस विकास-बुक्ष की कहाँ तक सगति होती हैँ यह 
रोचक विपय है परन्तु यहाँ उस विस्तार में जाने का अवकाण नहीं है। 


ताबिक उपासना पद्धति भी गम्भीरता से विचार करने का विपय है। 
उत्तम साधक के लिए तो एक ही मार्ग है : योगाम्यास। योग का तंत्र प्रन्यो 
में बहुत चर्चा है। जिस क्रम से जीव बन्वन में पड़ा हैं उसके उलठे क्रम से 
चलकर ही उसको मोक्ष प्राप्त होगा। कहा जाता हैँ कि मेरुदण्ड के निम्ततम 
भाग में पराशवित साढे त्तीन लपेटे लगाये हुए नागिन के रुप में सुपुप्त हैं। उसे 
वहाँ कुण्ठलिवी कहते हैं। वही परावाक्‌ है। योगी अपने अभ्यास के बल से 
उसे जगाता है। नागिन घीरे-घीरे ऊपर को उठत्ती है और अन्त में मस्तिप्फ के 
ऊध्व भाग में स्थित सहस्नार चामक स्थान पर पहुंचती है। नाड़िजाल जो आधार 
चक्र, मेरुदण्ड के सबसे निचले भाग, से आरम्भ हुआ था यहाँ समाप्त हो जाता 
है। अब प्राणों को कही आना-जाना नही है। यहाँ पहुँच कर योगी की जो 
अनुभूति होती है उसे शिव और शक्ति का मिलन कहते है। यही मोक्ष पद है। 


परन्तु प्रत्येक व्यक्ति इसका अधिकारी नही होता। इस साधन के लिए 
पूर्ण वैराग्य चाहिए और यम, नियम जादि का कड़ाई से पालन होना चाहिए। 
साथक को मच, मांसादि छोड़ देना होगा। यह सब छोय नही कर सकते। जन 
साधारण के लिए तत्र के आचार्य एक प्रकार के मध्यम मार्ग का उपदेश देते 
है। जिस प्रकार वेदो मे सहज प्रवृत्तियों पर अकुश छगाया जाता है पर इसके 
साथ ही घन, सम्पत्ति, वैभव, सन्तति की इच्छा, को नितान्‍्त निद्य न कहकर 
उसकी पूर्ति का भी विघान है, वैसे ही तंत्र के आचार्य्य भी करते हैं। वह कहते 
है कि हम सामान्य साधक को भी मोक्ष की ओर घीरे-धीरे ले चलते हैं पर उस 
पर इतना बोझ नही डाल देते कि उठ ही न सके। पुत्र, वित्त और छोक की 
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एधणाओ की तृप्ति भी सयत ढग से कराते चलते हैं। हमारा मार्य मुवित और 
भुक्ति दोनो को निवाहता है। यह श्रद्धा और अनुमव की बात है कि यह वयन 
कहाँ तब सत्य है। यह भी परीक्षा का विषय है कि कहाँ तक तामिक शैली वैदिक 
शैली वी अपेक्षा फलदायव' होती है। 


तन्न ग्राया मे पराशवित वे अनेक रूपा और नामो का चर्चा है। भगवती 
के परमधाम वा भी, जहा उसका और परम शिव का नित्य विहार होता है, 
छाक्षणिक् भाषा में वणन है। मणिद्वीप में सुन्दर सुर्गाॉघत फूलों से सुशोभित 
उद्यान मे, जहाँ देवो का भी प्रवेश नहीं हो सकता, एक पञ्च प्रेंतात्मक पलग 
विछा हुआ है। चारा पाये चार प्रेत हैं, पछग का बीच वा भाग पाँचवा प्रेत 
है। इन प्रेतों के ग्राम है, ब्रह्मा, विष्णु, रुद्, ईशान और सदाशिव। उसे 
पुलग पर त्रिपुरसुल्दरी महा भैरव, परमशिव, के साथ सोयी हुई है। 


तन्न अवेदिक, बद बाह्य है, वह खुल बर ऐसा कहता है। ऐसी बातें 
करता है जो सुनने मे विचित्र-सी लगती हैं परन्तु जिन अनुभूतियी को वह अपना 
आधार मानता है वह वंदवाह्म नही हैं। योग किसी की सम्पत्ति नहीं है। यह 
भी ध्यान में रपता चाहिये कि देवताओं का चर्चा करे वेद पराशकित वे भेदी 
की ओर ध्यान आऊृष्ट करता है ओर वुछ सूततो मे तो विशेष रूप से शक्ति की 
महत्ता प्रतिपादित करता हैं। इस सम्बंध मे रात्रि सुक्त ओर वागम्मूणी सूवत 
विशेष रूप से द्वष्टव्य हैं। परम वैदिक शव्राचाय्य ने शकिति तत्व का बडा 
सुन्दर चित्र उत्कृष्ट कांदि की साहित्यिव भाषा मे आन दलहरो में खीचा है। 


तन्न आज ता हमा> घाईम्मिक जीवन में पूण रूप से व्याप्त हो गया है। 
झोग देव-देविया के मन्दिरा भे जाते हैं, घर पर कई प्रवार वी इप्टियाँ जौर 
शान्तियाँ क्रान हैं पर उनवो इस बात वा पता भी नही है कि वह दिसी अवदिवा 
परम्परा या सनुगमन कर रहे हैं। सच तो यह है कि अपने को ताबिव' बहने 
बाशों में भी ऐसे व्यक्त हैं जिनको यह भात नही हैं कि वह जिस दौली का 
अनुब रण कर रहे हैं वर बेदवाह्य है। 


गह अम तो विसी को नही रहना चाहिये कि बेरिडेल कीय का यह 
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मूल्याकन यथार्थ है कि तंत्रों का कोर्ड दार्शनिक मह्त्व नहीं हैं। जाज बहुत से 
भारतीय विद्वान्‌ यह मानने छगे है कि तंत्र केवल काम-बासना को तृप्त करने 
का साधन बतलाते है। इसमें सन्देह नही कि तंत्र मे ऐसी बातो का समावेश हो 
गया है जो सर्वथा अइठील और जबन्य है। मन्द-से-मन्द अधिकारी को ऐसे 
मार्ग पर नही छे चलना चाहिये। परन्तु इसके साथ ऊँची कोटि का दार्भनिक 
विचार और योग की दीक्षा भी है। संयम के साथ भोग करना भी विहिन हैं 
और कठोर वैराग्य का भी आदेश है। पक्षपात और सढिगन विचारों ने हमारे 
आध्यात्मिक जीवन के इतिहास के उस अध्याय का अब तक यथार्थ अध्ययन नहीं 
होने दिया हैं। अब इबर ध्यान जाना चाहिये। वेदवाह्म होने से किसी वस्तु 
को विचार के अयोग्य नहीं ठहराया जा सकता। 

मैंने आरम्न में ही कहा था कि वौद्ध और जैन धर्म्म पौराणिक काल के 
पहिले से चले जा रहें है, अत' उनके सम्बन्ध में कुछ न कहूँगा परन्तु प्रभग वजात्‌ 
चौंद्ध तत्र के विषय में कुछ बातो की ओर ध्यान आक्ृप्ट करना जनुचित न होगा। 


बौद्ध धर्म्मावलम्बी दो मुल्य सम्प्रदायों मे विभक्त है : महायान और 
हीनयान। हीनयान दक्षिण एशिया, रूका, वर्मा, स्थाम, में प्रचलित है। 
उत्तर एथिया, तिव्वत, चीन, जापान, महायान के क्षेत्र में है। महायाव 
सम्भदाय तात्रिक विचारों और पद्धतियों से ओतग्रोत है। उसको कई दृष्दियों 
से पुराणकालीन वैदिक धर्म्म और बौद्ध घर्म्म के बीच का पुछ कह सकते हैं। 
बुद्धदेव के मूल उपदेशों को मानते हुए भी उसने कई ऐसी मान्यताओ को प्रश्नय 
दिया है जिनका वर्म्म पद या त्रिपिटक में कही पता नहीं चछता । 


मनुष्य जीवन का लक्ष्य, चरम पुरुपार्य, निर्वाण है, ऐसा महायान भी 
आनता है परन्तु निर्वाण के स्वरूप के सम्बन्ध मे विभिन्न आचार्ब्यो के मतों में 
भेद प्रतीत होता है। हीनयान के अनुसार निर्वाण का अर्थ है मिट जाना। 
अविद्या के कारण अपने अस्तित्व की, आत्मा की, अआरान्ति हो रही है। इस 
आन्ति के कारण जीव नाना छोको मे, अनेक शरीरो मे, घूमता रहता है। 
वोधि भ्राप्त होने पर यह श्रान्ति टूर हो जाती हैं, दीपक बुझ जाता है, आत्मा 
की कल्पित सत्ता उस कुछ नही में विल्लीन हो जाती है जिसमे से वह प्रादुर्भत 
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हुई थी। महायान के आचार्य्य यह तो नही कहते कि धुद्धदेव के उपदश का यह 
अथ नही था पर वह निर्वाण की अवस्था के दूसरे लक्षणों पर अधिय जोर देते हैं। 
यह बहते हैं कि निर्वाण प्राप्त होने पर पुनज-म की निवृत्ति होती है। भव 
ज्यवछा दूठ जाती है, इच्छा, राग, हेप, और मोह दूर हो जाते हैं, निविवल्प 
ज्ञान होता है, धूयता में स्थिति होती है। परतु विचार बरन से स्पष्ट हो 
जाता है कि इन सब अवस्थाआ मे अस्तित्व बना रहता है। 


प्रमतत्व का घम्मवाय बहते हैं। यह अति सूक्ष्म सत्ता मात्र पदार्थ है। 
इस धम्मकाय की प्रथम अभिव्यवित आदियुद्ध हैं। जब आदि वुद्धनामरूप युवत 
होते है तो वही सम्मोगकाय कहलाते हैं। सम्मोगकाय सत्तामात्र नही है, वह्‌ 
आनन्दस्वरूप है । बुछ ऐमे महापुरुष होते ह जो पूणप्रज्ञा प्राप्त वरजे भी निर्दाणा 
चस्पा नो ग्रहण नहीं करते | जीव पर करुणा वरवे अपनी इच्छा से फिर शरीर 
अहण व रते हैं। ऐसे छोगा को वोधिसत्त्व वहते हूँ। वाधिसत्व जिस शरीर को 
धारण बरते हैं बह निर्माणकाय होता है। इस शरीर भे उनव! बुद्ध वहने हैं। इम 
अतिम शरीर वे छूटने पर निर्वाण प्राप्त वरते ह। वआध्यात्मिक' उन्‍्प्प, 
पनर्वाण की पात्रता, वे साधन हैं. दान, वीर्य, शी (सदाचार) क्षाीत, 
ध्यान भ्रश्ञा। इसवे' मतिरिवित अनेक प्रकार को स्िद्धियो की प्राप्ति के छिए 
अहुत से मत्र बत़छाये गये हैं और कई देव-देविया के ध्यान की विधियाँ बतायी 
गयी हैं। जैसा वि मैन पहिले कहा है बौद्ध धम्म वो संवतन्रसम्मत मुख्य ग्रययो 
में इन बातो वा कही उल्ेख नही मिललता। महायान वें पडितो वा बहना है 
पकि बुद्धदेव ने विन्द्दी विशिष्ट अधिवारियों को गुप्त रूप से यह बातें चतलायी 
चा। 
इस सक्षिप्त विवरण से द्वी यह स्पष्ट हो जाता है विः महाथान सम्प्रदाय 
चैदिक' दरन से बहुत घुछ प्रभावित हुआ था। धम्मकाय की छुलना शुद्ध ब्रह्म 
से पी जा सवती हू और आदिदुद्ध वी परमात्मा से) निर्वाण व जो. ऊूथण 
बताये जात॑ हैं वह उन लक्षणा वे समान हैं जिनका चचा वेदान्त के आचास्प 
सौ थे स्पझूप का तिरूपण करते समय कस्ते है। शव'राचास्य को कुछ लोग 
अच्छन्न घौद्ध कहते थे। यदि विचार किया जाय तो महायान प्रच्छन्न वेदान है। 


विसी थे किसी रूप भें यइ वैदिक देवगण भी अवेश पा गये। या तो 
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महाद्रह्या और इच्ध वा चर्चा बुद्धेव के सीवन काल में भी होता था परन्तु 
अब यह चर्चा अधिक विदद हो गया। वेदों में भी एन्द्र शतमन्यू और वम्रपाणि 
कहे जाते हैं। उनके यह नाम बने रहे और बह वयरित्रण छोड़ के अधिप्याता 
माने गये। मब्जुली, अवलोकितेज्वर और विस्याद्ष छोधिसस्वों के साम हैं 

परन्तु इनकी प्रशस्तिया बतलाती हैं कि इनकी ,जाड़ में श्रद्म, विप्यु और रुद्र 
विराणमान हूँ। आठ दिक्याल नी विद्यमान है। गणणध को बहुत प्राघान्य मिझा 
है। उनकी सोम्यमृतियाँ भी हैं परन्तु विनायक नाम के साई डछिग्रह तो. बहुत ही 
वीभत्स और अब्लील है। महायान सम्प्रदाय गी उपाम्य सूची में तादा देवी का 


स्थान बड़े महत्व का है। जहाँ तक मुझे ज्ञान हूं अन्य उपास्यों को तो एन छोगों 


ने वैदिक देवसूची से लिया परन्तु तारा का परिचय हमको सहायान बाद सब से 
ही सबसे पहिले मिझता टै। पीछे से उनको 'उन तांसियों ने अपनाया जो सौदे 
नहीं थे। तत्परचात्‌ वह देव परिवार मे जगह पारा गयी और उन छोगों से भी 


पूजनोया हो गयी जो तातनिक नही है। नीलतारा भी ताश की टी भेद हैँ। 


जैनवर्म्म भी तंत्र के प्रभाव से पूर्णतया अछूता नही रहू सका, परन्तु उत्तमें 
तांत्रिक विचारों का विशेष प्रमार नहीं हुआ। 


तंत्र की महती अबैदिक प्रवृत्ति इस देश के आध्यात्मिक जीवन के इतिहास 
में अपना विशेष स्थान रसती है। एक बोर तो तंत्र के द्वारा वैदिक दर्गन और 
उपासना शैलियो ने बौद्ध धर्म्मे मे प्रवेश करके उसके कलेवर में कई क्रान्तिकारी 
परिवतेनो को प्रेरित किया, दूसरी ओर एक वार वेदमूलक विचारों और वैदिक 
उपासना शैलियों को अंगतः स्वीकार करके वीद्ध घर्म्म को वैदिक परम्पराओं 
को प्रभावित करने का अवसर मिला। पुराण काल के घाम्मिक जीवन में यह 
समन्वयकारिणी शक्तियाँ काम कर रही थी। वीद्ध घर्म्म भले ही भारत से चला 
गया हो परन्तु अपनी काफी निशानी छोड़ गया है, यहाँ तक कि लछोक-व्यवहार 
से वेदमूलक गौर वेदवाह्य तत्त्वो को पुथक्‌ करना कठिन हो गया है। 


तृतोय खण्ड 
पुराणोत्तर काल 


ग्यारहवाँ अध्याय 
चैदिक से हिन्दू 


अब तक हम उन सिद्धान्तो और तनिश्वासों तथा त्रियाआ को जो वेद' 

सम्मत हैं वैदिक कहते रह हु और उन लोगो वे लिए भी इसी शरद वाया व्यवहार 
करते रह है जो वेदसम्मत माग पर चलत हैं। ऐसी बहुत-सी बातें हैं जिनका वेद 
मे स्पष्ट उल्लेस नही है परन्तु यदि यह सिद्ध किया जा सके कि वह वेद विरुद्ध 
नही हैं. तो अर्थापत्ति से उनको वैदिक मात लिया जा सकता है। इसी आधार 
पर मीमासा दशन में होल्किधिकरण म होली को वैदिक' माना गया है। अब 
हम हिंदू शब्द का प्रयोग करता चाहत॑ है। यह शब्द ठीय-ठीव' बव से चला 
और इसकी यथाथ व्युत्पत्ति क्या हैं इस सम्बंध में कई मत है। हमको उस 
शास्त्राश्ष में पटने वी आवश्यकता नहीं है। परतु इतना दो प्रतीत होता है वि 
इसवा चलन पौराणिव वाछ के वाद ही हुआ। पौराणिक युग के अन्त हात- 
होते हृपबंघन सम्राद्‌ हुए, रूगभय उसी समय अरब म इस्लाम वा उदय हुआ । 
हर्पवधन मे! बुछ काल बाद से भारत पर विदेशी आतक्रमणा का ताँता छग गया। 
धाक और हृण तो आा ही चुके थे, अब अरब, पठान और मुगरू आये। भारत 
के नय्रे शाराव इस्लाम धम के अनुयायी थे। बह छूटमार वर चले नहीं गय, 
यही वस गये। उनके सम्पव से वैदिक घम्म पर, जो, पौराणिव वाल मे नया 
रुप घारण पर ही चुका था, वहुत प्रभाव पटा। उसका क्लेवर और बदला। 
हिल्दू नाम चाह विदेशियों का ही दिया हुआ हो परन्तु लोगो ने स्वयं इसका 
स्वीवार वर लिया, जपने को हिंदू कहने छगे। इसलिए आगे से इम शब्द वा 
व्यवहार हो सुविधाजनव होगा। जय भी हिन्दू घम्म में अन्तिम प्रमाण पद बेद 
यो ही प्राप्त है, वही हिंदुओं को सवमाय धम्म पृस्तव' है, परतु बहुत से हिद्ू 
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उसके नाम तक से परिचित नही है। ऐसे छोगी को तेदिया कटने से बिशेत शाम 
भी नही है, बथपि उनकी बैदिए के सिवाय झुछ और कटा भी नदी जा सकता । 
चरतुतः हिन्दू गब्द का अर्थ बैडिक से अधिक व्यापक है। परत अन्तर्गत द्रर 
प्रकार के वैदिक ती है ही, तांत्रिक और जैन तक परिगंणिय है। एसीडलिएई इसकी 
परिभाषा करना कठित है। कन्ील्ी ऐसा कहा जाता था कि जिन छोगी भे 
सम्पत्ति का विभाजन स्मृत्तियों में दिये हुए दायभाग हे अनुसार होता हो. बह 
हिन्दू हैं परन्तु पश्चिम भारत के बोह़रें मुसलमान होते हुए भी हिन्दू दागभाग 
मानते है। व्यवहार में तो अब यह बान हो गयी है कि जो अपने को हिन्दू कहे 
वही हिन्दू हैं। यदि उसको भौर छोग भी हिन्दू कटने हों तो सोने में सुगम्प का 
गयी । 


बारहवाँ अध्याय 
परतत्र भारत मे हिन्दू धर्म 


हपबघन अन्तिम हिन्दू सम्राट हुए। जिस समय वह भारत में अपने 
ज्याज्य वा विस्तार कर रह ये और चीनी यात्री छू तत्साग वे साथ मिलकर बौद्ध 
मम की प्रीययो वो सोल रहे थे, उन्ही दिनो अरब मे मुहम्मद साहब इस्लाम 
वी नीव रख रहे थे। हिंदू साम्राज्य भी गया और भारत से बौद्ध घम्म का भी 
जप हो गया। परन्तु इस्लाम का बल दिन दूना रात चौगुना बढ़ता गया। 
उसके प्ररोह भारत तक पहुँचे और यहाँ भी इस्लाम का बटवृक्ष सडा हो गया। 


सबसे पहिले सिःघ पर अबू विन कासिम का आत्रमण हुआ, फिर ऐसे 
आक्रमणों का तौँता छग गया। ईरान और अफ्गानिस्तान इस्छाम को स्वीकार 
चर चुके थे, मध्य एशिया पर इस्लामी ध्वजा फहरा रही थी। अत भारत पर 
जजिन छोगो ने अव आक्मण किया वह केवल पठान और मुगरू नही थे, एवं नये 
अम्म के सदेशवाहक थे। उस धम्म मे हिन्दू धम्म वी बहुत-सी मा यत्ाएँ अक्षम्य 
अपराधों में परिगणित थी। भारत के नये आत्रामक छूटपाट वरन या केवल 
शासन करने नही आये थे, वह छोगा को मुसलमान बना वर स्वग्र का द्वार 
'दिखलाने या उद्दे्य,टेवर भी आये थे। भारत वे पुराने आत्रामक असम्य या 
अद्ध सम्य थे। उन्होने भारतोय सस्द्ति को अपनाया। उनवे वदशजों को यह्‌ 
स्मरण नहीं रहा कि उनके पूवज वी बाहर से आये थे। नये आत्रामक अपनी 
अस्टृति विशेष ऐेवर आये थे, वेद वी जगह कुरान साथ छाये थे। भछे ही 
बहू छोग भारत में दस गये पर उनदे सामने यह आदश था कि एक दिन भारत 
नो पूरी तरह दारल इस्लाम (इसलामी देश) बनाना है। जब तक ऐसा नही होता, 
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जब तक हिन्दुओं में धोड़ी-त्ली भी संबर्प की जब्त रहती है, तब तक बह देश 
उन्तके छिए दाइल हरब-धुद्ध का देश, था। 
इस्लामी जासन को भारत में प्रधान स्थान पाते बहुत देर नहीं लगीं। 
ऐसा क्यों हुआ, इस राजनीतिक प्रग्न पर विचार करना इस पृत्तक का विपय 
नही है। दक्षिण भारत प्रत्यक्ष इस्लामी प्रभाव और भासन से बहुत ऊुछ बच 
गया, परन्तु उत्तर भारत में सवेत्र या तो विदेशी गासन था या ऐंसा देखी 
आसन था जो विदेशी चगुर में दवा हुआ था। इस देश मे बस कर बाहर 
से आने वालो ने अपना विदेशीपन लो दिया। यही देश उनका घर रह 
गया। अपने राज्य की रक्षा करने के छिए पठान और मुगल नरेश हिन्दू 
सिपाहियो से भी काम लेते थे। परन्तु भारतीय वनकर भी वह छोग कई बाती 
मे यहाँ के हिन्दू निवासियों मे पृथक थे। इसमें दोष किसी का रहा हो, चस्तु- 
स्थिति यही थी। समूचे उत्तर भारत में एक नी स्वतत्र हिन्दू नरेण नहीं था 
जो राजे महाराजे रह गये थे वह पठान और मुगल वादणाहों के जबीन थे। 
राजनीतिक दासता बढ़ी बुरी चीज़ होती है। देश को स्वाबीनहुए अभी पन्द्रह 
वर्ष ही तो हुए है। हम दासता काल को भूले नही है। पठान और सगल के 
बाद अग्नेज आये। हिन्दू पूर्ववत्‌ दास ही रहा। दास इच्छाभिषात्त की जीती- 
जागती मृत्ति होता हैं। योग्यता होते हुए अपने को दवाता पड़ता है, अपने 
ऊँच आाजयों को नित्य छिपाना पडता है, छोटी छोटी सी वाद पर कलेजा मसोसा 
कर रह जाना पड़ता है। ऐसे छोगों के सामने सिर झकाना पड़ता है जो विद्या, 
बुद्धि, पीरुष, किसी वात्त मे अपने वरावर नही होते। झूठ भौर चाटकारिता 
उन्नति का सावन रह जाती हैं। अपने देश और देशवासियों का अहित करन 
विश्वसनीयता की कसौटी वन जाती है। मनुप्य के मनुप्यत्व का, उसके विवेक 
का, हनन हो जाता हैं। विदेशी झासन चरित्र के पतन का अचूक हेतु होता हैं । 


हिन्दू की विपत्ति राजनीतिक दासता तक ही सीमित नही थीं। बह 
वारम्मिक अम्नहिप्णुता का भी शिकार था। विदेशी आकामक स्वर्ग की कुजी 
लेकर आये थे और उनका विश्वास था कि स्वर्ग की एक ही कुंजी है। उनका 
धर्म्म सत्व है, उसके सिवाय और सभी वर्म्म मिथ्या है। मिथ्या को क्यों इस 
वात का अवसर दिया जाय कि वह छोगो की बुद्धि भ्रप्ट करे ? उसको तो मिटा 


परतत्र भारत मे हिंदू धर्म श्द्र्‌ 


देना ही श्रेयस्वर है। दुख भौर आइचय्य वी बात ता यह है कि जो मुस्लिम 
शासक पीढियो के भारतवासी थे उनमे से भी कुछ वे चित्त मे यह घाम्मिव द्वेप 
भावना बनी हुई थी। हिन्दू आसिर मनुप्य था। सोमनाथ वे” खडहरो वी 
पुकार उसके कानो में जाती ही थी,मयुरा,अयोध्या,काशी के टूटे हुए मादरा पर 
दृष्टि पडती ही थी। पूजा पाठ मे वाघा और सुरा गो बथ उसके चित्त वो एक 
बार तो हिला ही देता था और स्त्रियों का अपहरण उसवे हृदय वी स्मझानवत्‌ 
शातति वां भी क्षुब्ध कर ही दता था। ये बातें नित्य नही होती थी, परन्तु इनवी' 
स्मृति मिटने नहीं पाती थी। पुराने आघातों को भूछते-भूलते नई चाट लग 
जाती थो। हर अकबर वे बाद कोई ओऔरगजेब आ ही जाता था। यह सब होता 
था, पर हिंदू चुपचाप देखता रहता था। यदि उसबी कमर में तलवार थी भी 
ठो वह मुस्णिम घासका वी ओर से ही उठती थी। आमेर (जयपुर) वे 
प्रसिद्ध राजा मानसिह के सम्बध में उस वाल के विसी मुस्लिम विद्वान ने कहा 
था 


हिंदू मो जनद दइामशेरे इस्लाम 
“इस्लाम वी तलवार हिन्दू चला रहा है।' 


ऐसी बातें भी ता चरित्र वो गिराने वाली द्वोती हैं। जो विदेशी शासन 
के पाँव थे मीचे रोदा जा रहा है, जा अपने धर्म को बचा नहीं सत्ता, जो 
अपने देवस्थाना बा ध्वस्त और अपवित्र पिये जाते देखता रहता है और घर 
की स्थिया बी छण्या जिसके हाया में सुरक्षित नही है, वह नाममात्र वा मनुप्य 
है, मनुष्य शरीर वा कक है। ऐसे प्राणिया भे सच्चा आध्यात्मिक जीवन 
भह्दां हो सकता था ? प्रतिभा पर भी तुपारपात हो गया। शास्त्रीय क्षेत्र में 
प्राय एप भी ऐसा नया ग्रथ नही लिसा गया जिमसे विद्या वी उन्नति होती ओर 
जाग साधारण था वत्माण द्ोता। अधिकतर माप्य और टीजा ग्रय दी लिसे 
गय। परटात्मव प्रवृत्तियों का भी रुप बहू नही रहा। हिंदू बलायार और 
बारीगर उन इमारता वे बनाते में छगे जिनवा सौदस्य आज भी चित्त का अपी 
आर सोचता है परतु स्फूरति वा सात बदल गया। मृतिवारी फे लिए इस्टामी 
दरवार मे अवयाद यहा था बयाजबि इस्ठाम मनुष्य वी आहति बनाया निधिदध 
मातेता है। 

हिद्दू०--१३ 
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तय _. - ० ञ्ह र्क 
अन्तिम पनुच्छेद मे कठा के विषय में जो र्टिय गया टू उससे जम उसने 
सकता डे कलात्मक फातियों नी बचना बंद नाव शी चय जहर फ्ा आऋछ 
गे सकता है। कलात्मक कतियों की रसता बंद नी द० | इस खेत के कुछ 
2 ले 2 पक 2 
अगो में बहुत विकास दुआ। मुस्टिम आनसदका लिमदादी के प्रेमी थे। झसक्े 
दरथार की यप आर मंसखमा: कर क््प्रि फार बंरावर घ्रा कक, प्र हट हि 
दो में हिन्दू और मुसलमान चिज्रफार बदावबर प्ाख्रथ पाले थे। हिल्दू 


नरेझों ने भी एस का फो उत्माहित किया । उसी फाल में शित्रकारी की वागट़ा 
और राजरथानी शैलियों का उदय हुआ। राजरवानी घंली मे रचय बाई भेद थे, 
जिनका संवन्ध उन राज्यों से था सिनसे उनका थिफास हुआ था। एस का के 
चित्रों के विषय कुछ तो दरभारी होने थे, पुछ यूद्धमूठवा, परन्यु शंगादर का 
प्राधान्य था। या तो रत्ी पुरुषो की प्रणव चेप्डाओ था सीचे वर्णन होता था था 
राग-रागिनियों के लित्रण में। कृष्ण लीला के बढ़त चित्र बने) यह चित्र कारण 
की दृष्टि से बहुत सुन्दर दै और हमारी जमृत्य सास्क्ृतिद निधि है, परन्तु विषय 
की दृष्टि से इनमे से लधिकतर ख्ूगारमूलक ही हूँ 





जिस काल में मन्दिरों और मूत्तियों के ध्वस्त होने की धाद्यंया रहती दो, 
उन दिनो बड़े मन्दिर कहाँ बन सकते थे ? परन्तु एक बात निश्चय ही कुनूहछ- 
जनक हैं। मूर्ति तोड़ने वालो के लिए हिन्दू और जैन एक से थे; परन्तु हिन्दुनों 
वो यह सुविधा थी कि देश के कुछ भागो में हिन्दू नरेश थे। फिर भी जैन 
धर्म्मावलम्बियों ने विशाल और सुन्दर मन्दिर बनवाये। आाबू और राणकपुर 
के जैन भन्दिरों की सगमरमर पर खुदाई अपने ढंग की अद्वितीय है। हिन्दुओं का 
एक भी ऐसा मन्दिर नहीं है। मू्तियों की भी वही दशा है। जैन मूर्तियाँ बहुत 
सुन्दर है, हिन्दू मृतिर्या दहुत ही मद्दी। में इस बात का फारग समझ नहीं 
पता । 


संगीत का भी वहुत विकास हुआ। सियालरू शैली तो इस काछ की देन 
ही, कई राय-रागरिनियों का सर्जन हुआ, नये वाद्य यंत्र भी निकले । मुस्लिम 
थासको ने भी पुरानी भारतीय पद्धति को ही अपनाया। 


/7६ 


इन थातो का सम्बन्ध मुख्यतया उत्तर भारत से है। उसको ही विदेशी 
आक्रमणो का सामना करता पड़ा। उस पर ही उनका भोतिक और नैतिक 
प्रभाव मुख्य रूप से पड़ा। दक्षिण भारत उन देक्षो से बहुत दूर पड़ता था जहाँ 
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से पठान और मुगल बाते थे! अत वहू बहुत कुछ सुरक्षित था। सुदूर दक्षिण 
में स्वतत्र बावणकार शाज्य था। कुछ झतियों तक विजयनयर साम्राज्य का 
बोल-्वाला धा। पद्िचिम में महाराष्ट्र सात्राज्य दा उदय हुआ। इसलिए दक्षिण 
भारत को राजनीतिक स्वाधीनता वे सुस वा भी अधिक अनुभव मिला, 
आध्यात्मिक टुयति भी सही देसनी पडी, मानस स्टानि भी कम सहनी पडी। 
वहाँ साहित्य थीर क्छा वा भी पर्य्याप्त प्रथय मि़ा। चरित्र में उस प्रकार की 
गिरावट भी नही आने पायी । सच बात यह है कि हिद्ठुत्व को दक्षिण भारत ने 
ड्बमे से बचा ल्या। 


परन्तु देश वी अधिकतर जनता उत्तर भारत में रहती है और उसका 
शाजनीतिक तथा घाम्मिक महत्व अधिवा हु, पहिले भी था। साझ्ाज्य वो 
राजधानी यही थी। उमा दवाव और प्रभाव समूचे देश पर पडता था। मुस्य 
तीम यही थे, सारा देश यही से घाम्मिक प्रेरणा लेता था। उत्तर भारत की 
दा वा कुछ वणन हम बर चुके हैं। जो छोय इस प्रवार दलित हां गये हा, जा 
शुज्जा सोवार अपनी आसा स अपने देवस्थाता, दव प्रतिमाओ और लिया 
की क्षप्रातिप्ठा दव रह हो, उनमें आध्यात्मिकता और धाम्मिकता कहाँ हो 


सबती घी ? दुबछा और कायरा म सच्चा अध्यात्ममाव नही होता । उपनिपद्‌ 
» क्दों भें 


सायमात्मा बल्हीनेन कून्य । 
इस आत्मा को बछ हीन नहीं प्राप्त कर सकता । 


ऐसी अवस्था मे हिंदुत्व ने जो नया चोछा बदलता उस पर आध्चस्थ नहीं 
द्वावा। इस नधवार वे वार के भक्ति मार्ग खुला, भक्तिवाद वा उदय हुआ। 
यह बाद सवथा उस युग के अनुरूप था, इसेलिए इसका प्रचार बडी शीघप्नठा से 
झुकप+ इस बथन झा यह तए्पर्य्य वही है वि भजित सदया नयी वस्तु थी । कुछ 
लोग ता यहाँ तक कहते हैं विः हिंदुआ ने भक्तितत्व वा वाहर बाला से सौखा। 
ऐसा मानने का कोई कारण नही है उपनिषद्‌ का एक बावय है 


गर्म देंवे परा भव्सियया देबे तयो गुरी॥ 
सत्यते छथिता हपर्धा प्रदाशते महात्मता ॥ 


१९६ हिन्दू देव परिवार पा खिकास 


जिसको ईश्वर के प्रति पराभदित है और 


सन 
का ध्य है सी 
दि गर मे है, उस महात्मा पर यह बताये 0 अब प्रकाशिव हा जाने ८, लबात 
ह्‌ 


+ 


ह्ट्‌ ब् + ह 
ये गूट विषय स्वतः समझ में जा झाते €₹ 

हमने नते अध्याय में चेद मर्तों मे. कुछ उवतेरद दिये है जिनसे बह स्पप्द 
पता ८ कि बेद दी उपास्य उपासक : बीच मन अानकक साप्दाद्ण के 
हाता है कि घंद मे भा उपासय उसका के बाल का मसधुन सम्बन्ध वा का चुचा #॥ 
भवतों में चार प्रकार के साव प्रधान साने झाते है; वात्सस्य भाव, मेयद भाव, 

भाद की का दाम्पत्य+ ग्रायव 2० #००७:३ ६:48 7 हक शरण छधुंद को दिये जा हञपते 

सखा भाव और दाम्पत्यभाव। सभी के उदाहरण बेद से दिये जा सपते है। 


इमने उु;छ दिये भी है। परन्तु पुराणोत्तर काल में भवित नाम से शिस 
बाठ मय का सर्जन हुआ वह श्रुतिसम्मत मर्व्यादा को पार करके बहत थागे बढ 
गया। किसी पराजित, दुर्वल, हतोत्साह समुदाब की आध्यात्मिक भावना का 
इससे बुरा चित्र मिलना कठिन है। भवित के माम पर जितना रोना गाया हुआ 
है उतने वेद मत्र नहीं हैं। पर संख्या की तो बात अलग है, बह भवित साहित्य 


बिकनी 
से 


मनृप्य को उठाने की क्षमता रखता हो नही, उलठे नीने गिराता है। 


दो 


द में मनुष्यों को अमृतस्य पुत्रा:, अमृत वी सन्तान, बहा यता है। पौरा- 
णशिक काल मे यह गवर्वित है कि मनुष्य: छुरुते यत्तु तन्न्न शबय॑ सुरासुरेः मनुष्य 
जो करता है उसे सुर और असुर नही कर सकते और जब यह उपित हो गयी 


(िईर 


पापो5हूं, पापकर्म्भाडहं, पापात्मा, पापसम्भवः 


“में पापी हैं, पापकर्मा हूँ, पापात्मा हें, पाप से उत्पन्न हुआ हूँ!” सोचने 
की बात हैँ कि यह कसा वडा अन्चेर है ! कोई अपने को पापकर्म्मा कह ले 
परन्तु जो छोग जीव और इईव्वर को समानवर्म्मा मानते हैं वह पापात्मा कैसे हो 
सकते हैं ? क्या ईव्वर पापात्मा हैं ? अधिकाश हिन्दुओ का विवाह ब्राह्म- 
पद्धति से होता है जिसमे पदे पदे वेद मंत्र पढे जाते है और देवगण का साधष्य होता 

। ऐसे विवाह से उत्पन्न सनन्‍्तति पापसम्भव कैसे हुई ? क्‍या वेद परापकर्म्म 
का समर्थन करते र देवगण पाप के साक्षी वन कर आते हैं ? कितनी 


ही 
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नासमझ्नी से मरा यह इछांक है, धम्म के क्तिना विरद्ध है, फिर भी बढ़े चाव 
से पढा जाता हू। न जाने क्सि धम्मविमुप ने इसे बनाया है। जो अपने को 
चापात्मा बह सकता है उसे पतित कहछाने में काई आपत्ति नहीं हो 
सक्‍ती। उछदे सुविधा होती है। पतित का अथ है गिरा हुआ। जो गिर 
गया है उसवो उठाने बा भार तो किसी दूसरे पर ही होगा। यह बोच 
भगवान्‌ पर टाल दिया गया। यन्र के लिए अरणि और उत्तरारणि नाम वी 
दो ऊवडियों वी रगड से आग पैदा वी जाती हूं। इसी का रूपक बाँध कर 
चेद मे वहा गया है 


आत्मानसर्राण कृत्वा, प्रणण चोत्तरारणिम । 
ज्ञाननिर्मथनाम्यासात, पाप वहुति पूरंष ॥ 
'आत्मा को अरणि और ऊँकार को उत्तरारणि वनावर तान द्वारा मथन 
से जो आग उत्पन्न हाती है उससे पुरुष अपने पाप को जलाता है।' नये युग में 
स्वय कुछ करना ही नही रहा 


में हरि पतितपावन सुने, 
में पतित तुम पतितपावन, दोउ बानक चने ॥॥ 


भगवान पतित पावन हैं, यदि मुझे पावन, निष्पाप, नही बनाते तो उनकी 
साख जाती है, मेरा वया ? कहाँ वेद का यह कहना कि छुतल मनुष्य माल 


का अधिकारी नही होता, कहाँ अब डबे की चोद अपने को दुबल कहा जान 
छुगा 


सुनेरे मेंने दुर्घेख के चल राम ! 
कहाँ वेद का आदेश था #णुष्वम्‌ विश्वमाय्यम', सारे जगतु वा आय्य 


बनाओ और कहाँ वडा से वडा महात्मा अपने नाम के आगे दास' जोड़ने मे 
ओश्व समस रहा था। 


भगवान्‌ से प्राथना भव भी वी जाती थी परन्तु, पहिले से कितना अन्तर 


१९८ हिन्दू देव परिवार का विकास 
पड़ गया ! वेदिक काल मे आर्य माँगता था अस्मार्क वीरा उत्तरे भवन्तु 


-“हमारे वीरो की जीत हो, अस्मार्क या इपवः ता जयन्तु--हमारे जो भस्कछ 
हैं उनकी विजय हो | पौराणिक काछ का हिन्दू भी कहता था : 


रूप देहि जय॑ देहि, यज्ञों देहि, द्विषों जहि ! 
रूप दो, जय दो, यण 


ग दो, जत्रुओ को जीतो ।' वैदिक आर्य कहता था : 


उतिष्ठत संनह्यध्चम्‌ उदारा केतुभि: सह । 
सर्पा इतरजना रफक्षांसि, अमिन्नाननुधाचत 


उठो, सन्नद्ध हो जाओ, अपने झंडे ऊँचे करो, जो दुष्ट, इतरजन, शन्नू 


है उनका पीछा करो ।' 


पर हिन्दू भक्त को इन बातों से कोई प्रयोजन नहीं था। भूमि तो वह 
दूसरो को सौप चुका था। उसके उद्धार की बात वह सोचता ही नही था। भले 
ही मन्दिर टुटे, देवमूतियों की अप्रतिष्ठा हो, गौएँ कठे, स्त्रियों का अपहरण 
हो । भक्त निश्चिन्त था, इन छोटी बातो की ओर आँख उठाकर देखता भी 
नहीं था । आप भक्ति साहित्य उठाकर देख जाइये, बड़े बड़े भक्‍तराजो की 
रचनाओ का अध्ययन कीजिए परन्तु कही भी इन वातो का चर्चा न मिलेगा, 
भूल से भी भगवान्‌ से यह न माँगा गया होगा कि हमको शक्ति दो कि इन बातों 
को दूर करे, इस दुरवस्था का अन्त करे। चारों जोर आग लगी है तो लगी रहे ॥ 
हम तालमृदग के शोर से आर्तो का कंद्रन दवा देगे पर अपने भगवान्‌ की मीठी 
नींद न टूटने देगे । उपासना का ढंग तो बदल गया ही, वैदिक यज्ञ याग तो 
गये ही थे, योग रह गया था, अब वह भी गया । उसकी जगह “भजन” ने छे 
लिया। पलायनवृत्ति का वोलवाला था। 


भविति किसी की भी हो सकती है; परन्तु प्रकृत्या अधिकतर भवत विष्णु 
के उपासक थे । परन्तु यह विष्णु वैदिक विष्णु तो नही ही थे, पौराणिक विष्णु 
भी नही रह गये ! राम की अपेक्षा उनके कृष्ण अवतार की ओर बहुत लोगों 


परतत्र भारत मे हि षर्म १९९ 


का झुवाब होता था, कृष्ण साहित्य दा कलेवर भी बहुत बडा है। पर यह हृष्ण 
महाभारत के, गीता वे, इृष्ण नही हैं। यह वह हृष्ण हैं जो ब्रज मे राघा वे साथ 
विहार करते हैं। ऐसा साहित्य दुर्वंछ चरित्र वी जनता के लिए रोचक होता हैं, 
निम्न स्तर वी वृत्तियों को जगाता है और अफीम वी भाति उन प्रातो को भुला 
देता है जो कभी हृदय का टीस जाती हैं। उस समय ये राजे भहाराजे भी जो 
अपनी स्वतत्रता सोवर दूसरों को वठपुतली बने हुए थे ऐसी कविता यो 
प्रोत्साहन दो ये। उनके कामोह्दीपन और सनन्‍्तपण वा यह अच्छा साधन था । 
शान्त रस की आट में श्गार खेल रहा था। राधाइप्ण के विहार के सन्दभ 
मे बहुत युछ कहा जा सवता था। गौतगोविद के रचयिता कवि जयदेव परम 
भवत माने जाते हैं। क्हत है वि. श्रीड़ष्ण इनके साथ साय घूमते थे, जब भी 
जहाँ गीत गोविद के पद गाये जाते हैं वहाँ पहुँच जाते हैं। इही महाववि वें 
आश्रयदाता बढ्‌ एजा रूथमण सेन थे णो यह समाचार मिलने पर वि बहितियार 

«जिएजी थोड़े से सवारा वे साय जा रहा है विभाल गौड़ राज्य और उसवी प्रजा 
को छोडबर आघी रात को महल से भाग गये । वह भी परम भवत थे। गीत- 
गोविद मे एक पवित है 


राया माधययोजयाति यमुनाकूले रहू फेलय 


यमुना वे! कनार राघा और माघव की एफान्त बेल्पों की जय हो ।/ 
यह बहुत ही सयत भाषा है। इससे भी खुले शम्दो में बाम लीलाआ के वणन हैं। 
जिस भाग वो ख्यातनामा भवत लोगा न प्रशस्त विया, उस पर चलना दूभरे 
कविया के लिए सुवर हा गया । 


शस वाल भे कृष्ण रूपी विष्णु का चरित्र बहुत नीचे गिराया गया। वह 
बामुय मे रूप में सामन छाये गये, व्यमती नरेश और घनी छोग भी वाहैया' 
बनने लग । इस मिरपद वो देखिए वि उप्य था रघछाोड़', ऊडाई छोडवर 
भागते बाला पाम भी चल पश। प्राचीन आय्य हो नही, पौराणिय ढाल व 
भारतीय भी इस नयम को सुपवर काँप उठता । 


इस छम्तान में विभीषण ऊँस नराघम भी भदतराज भी पदवी पा गये । 
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वाल्मीकि रामायण के अनुमार जब वह राम से मिला तो पहिली बात जो 
उसके मुंह से निकली वह थी 'भवदगर्त हि में राज्यम्‌---मूझफों राज्य मिलना 
आप के हाथ मे है। ने घर्म्म का चर्चा, न मोक्ष का नाम, सीथे राज्य की भय थी । 
रावण के मरने पर उसने क्रिया कर्म्म करने से यह वह कर उनकार कर डिया 
कि रावण मेरा शत्रु था। इस पर राम ने उसे यह कह कर टाटा: मरणान्तानि 
बअराणि'--आन्नता मृत्यु पर समाप्त हो जाती है । और यह आाउद्रोह़ी, देशडोह़ी, 
व्यवित भवत शिरोमणि माना गया वात तो बह है कि परालित्य के इस बाल 
में चरित्र का, मनुप्यता का, कोई मूल्य नहीं रह गया। बह अगला बाहाबत 
घइरितार्थ हो रही थी : 'माछेर शोल, नारीर फोल, बोल हरि बोर !  मत्म्यादि 
का भक्षण करो, स्‍त्री सेवन करो पर हरि, हरि कहते जाओ । नाभा जो का 

भवतमाल प्रसिद्ध ग्रथ है। उसमे दिये हुए भकतो के चरित्र देसिए। यह 

कहना कठिन हो जायगा कि भक्त के नाम पर किया गया कोई नी काम निद्व 

है या नहीं। हा 


जो लोग गिरे थे, उनको उन बातों ने और गिराया | भक्ति से मोक्ष भिलता 
ही या न मिलता हो परन्तु धर्म्म का तो लोप सा हो गया । सत्य, अस्तेय, 
अपरिय्रह नामशेप रह गये । विदेगी झानन मे तो झूठ और सुथामद से काम 
चलता ही है, अध्यात्म के क्षेत्र मे भी इन बातों का समावेश हो गया।  भक्‍तमाल 
के एक चरित्रनायक जैन मन्दिर से सोना चुराकर भगवान्‌ को चढाते हैं। 
भगवान्‌ उनसे प्रसन्न होते है। यह व्यवहार साधारण सा हो गया। प्राचीन 
काल में जब कोई अनुप्ठान करता था तो वह संकल्प करते समय कहता था : 


अग्ने ब्रतपते ब्रतं चरिष्यामि, तच्छकेयं, तन्‍्मे राध्यताम्‌ 
इृदमहमनृतात्सत्यमुर्पसि--- 
है क्तो के स्वामी अग्नि, मैं क्रत करने जा रहा हूँ, उसे सम्पन्न कीजिए, 
मुझे गवित दीजिए कि उसे कर सकं, मैं अब झूठ छोड़कर सत्य को यहण करता 


हूँ आज कोई ऐसी वात भी नही सोचता । न यजमान के ध्यान मे यह आता 
है, न पुरोहित उसको याद दिलाता है । 


परतन्न भारत मे हिंदु धम २०१ 


आजकल देत के वहुत से भागा मे सत्यनारायण वी कथा वा बहने सुनने 
खा रिवात्र ह। यह वस्तुत चार वहानिया का सग्रह है जिनमे साधु वणिक्‌ वो 
कहानी मुख्य है। सब से लवी भी है। वह प्रतिता वरके भी कई बार साय- 
चारायण को पूजा मे चूक जाता है और हरवार दड पाता है। परत्ु उसे णव 
दंड मिलता है तव इसीलिए वि' यचन देकर भी यह समय पर पूजा नही करता, 
ओर कमी बात के लिए नहीं। विदेश से थोड़े ही दिना मे बहुत सा बन कम्ता 
व छाया। व्यास वा कथन हैं 


नाहर्था मत्स्यघातीव, नाइत्वा कर्म्मे दुप्फरस्‌ । 
नास्छित्वापर मर्मभाणि, प्राप्तोति महतों क्षियम ॥ 


“बिना मत्स्यधाती की भाँति दूसरां का हनन विये, बिना अक्रणीय 
नफामो का किये, बिना दूसरा के मम का छेदन क्यि, बहुत धन एक्ज नहीं हा 
शकता // साथ्‌ ने भी यह सब विया होगा पर वाई पूछताछ न हुई। बस 
"मंगवान्‌ का भाग देन में देर न होनी चाहिएं। यह ता उत्कोच, रिश्वत, सी वात 
हुई । समूची पुस्तक में कही सत्य के लिए आग्रह नहीं है। ऐसे साहित्य और 
“ऐसी पूजा पाठ का जो प्रभाव पड सकता है, वह स्पष्ट हैं, हमारे सामने प्रयत्क्ष 
'हैं। अनैतिव से अनैतिव वामा के लछिए कथा का सवल्प होता है, पूजन होता 
है और कोई यह नही बढ़ता कि सत्यनारायण भगवान्‌ कैसे अनैतिकता ओर 
न्यूठ वग समथन वर सकते हू। यह उपदेश बेद वा ह जि 


सयभेव दयते नानृतम, 
सत्येत पथा विततो देवयान 


पेनाक्रमात्यपयों झ्माप्तरामा , 
यत्र स्त्‌ सत्यस्यथ परम निधान॥ा 


सत्य वी ही जीत होती है, झूठ वी नहीं। सत्य से ही बह देवयान पथ 
विछा हुआ है जिससे आप्तवाम ऋषि लोग उस स्थान पर पहुँचते हैं जहाँ सत्य 
सा परम निषान है, जहाँ सत्यनारायण हैं !” कहाँ यह शिक्षा और वहाँ वह 
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पर्यावरण जो भाज की प्रचलित कथाओं से बनता है। भगवान्‌ भी टिण्विद्ा 
खाने बाला वन गया ! 


कट यु किया ई >>तक:ऊ न्नस्ट पादफ कक मनस्ताप 7 सपाता 2 
मैंने ऊपर जो कुछ लिया है उससे हुछ पाठको को मनस्ताम हो सकता हू: 
5: न किसी जी दगाना नह हक ग क नो पक अरलरमन कला 5 आधार 
भेरा उद्देव्य किसी का जी दुगाना नहीं है मैंने तो जो कुछ फह्ा है उसका आशा 
है 


चस्तरि ++ उसर भानन पन्ने का ० जिस मा क््त्पि 7673 न सामने न पल डा सपना गा 
स्तुस्थिति हैं। उत्तर भारत का नातत साहित्य सबक सामस हू, उसे दाल ६ । 


5 2020 का जक््यन कर्रटजर नल पाए दा फरिज्ल कार्यी 

इतिहास भी सबके सामने £। उत्तर प्रदेश राम कोर वृष्ण दा प्रदेश ई, काश, 
स्‍ £: 5 2 सख्सी श्र जन सपा 27 पर तल 

बयोध्या व्या, प्रयाग, मथुत्त आन हाल्द्वार का बदन हूं, तुछझसो आर चुन दाद कप, 


५ गई भी व्यक्ति अपने हृदय से पछे कि यहाँ की भवित-रचन 2 
बा प्रदेग है। कोई भी व्यक्ति अपने हृदस से पूछे कि यहां क्यों नवित-त्चनाओां 


ने छोगों को अन्याय और अत्याचार, बबर्म्म जौर उत्पीटन का विरोध आग 
प्रतिकार करने की कहा तक न्‍्फूरति दो, कहाँ तक छोगो को आत्मवलि 


सिखलाबी । इस प्रदेश के निवासी कायर नही होते, छूड़ना जानते हू; परन्तु 
उनके फायों में भजतों के जो झब्द पड़े उनमें वह ओज नहीं था, झो रामदात 
ओऔर तुकाराम की वाणी में था। उनको यही सिसाया गया कि जो छुछ भाव 
पड़े उसे चुपचाप सह नो । जब कीट मरकठ की नाई, सं्माहि सचावत राम 


है| 
७७ तब 


गुसाई” तब अपने से हाथ पाँव क्यो और कैसे चलाया जाय ? 
कलियुगवाद ने दुर्वेडता को और दुट कर दिया | यदि कलियुग, काल 
के एक विभाग विशेष को वहते हों तो उसमे किसी को आपत्ति नहीं हो सकती । 
परन्तु इस विक्षा ने छोगो को पंगू बना दिया कि वालि बहुत बुरा काल है, इस 
में सारी बुराइयाँ भरी हूँ, धर्म्म का छास अवश्यम्भावी है। ये बातें निराधघार 
ओर प्रत्यक्ष विरुद्ध है परन्तु चित्तो मे थारणा वैठा ली गयी। जाज का मनुष्य उन 
पुस्तकों को पढ़ता हैँ जो प्राचीन काल के विद्वान लिख गये है और सहल्नो दूसरी 
पुस्तकें भी पढता हैं। उसने ऐसी विद्याओ के क्षेत्र में प्रवेभ किया है जिनके नाम 
तक पहिले नहीं थे । ऋग्वेद काल में मनुप्य की चरमायु सो वर्ष थी---झतायुर्दे 
पुरुष --और आज भी उसी के छगसग हैँ। वही बन, गिरि, सागर हैं । 
ऐसे कंकाल मिल्ठे हैं जो ५००० वर्ष पहिले के है अर्थात्‌ कलियुग लगने से, पहिले 
के हैं । जाज का मनुष्य उनसे छोटा नही है । किसी भी दृष्टि से यह समय ऐसा 
नही माना जा सकता कि वुरा हें, धर्म्मं के लिए अनुकूल नहीं है, तपदचर्ब्या 
के लिए उपयुक्त नही है । परन्तु ऐसी अआरान्त घारणा लोगों के चित्त मे नर 
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दी गयी। उसने उनको और हतोत्साह कर दिया। बुद्धि से बाम छेना बन्द हो” 
सया। गह विसी ने नही सोचा वि वलियुग मे ही दक्षिण में वछणाली महाराष्ट्र 
वा हिंदू साम्राज्य कैसे स्थापित हुआ। भक्तों ते यह तो पढाया वि दुबर के 
बल वेवल राम हैं पर यह बताना मूल गये कि राम से कब किसको कहाँ वर 
मिला । शतयुग, ब्रेता और द्वापर मे भूमार को हल्ला बरने वे छिए अवतार 

हुए पर क्या कभी भी पूथिवी पर उतना भार था जितना उस समय पड रहा 

था? हिर्याक्ष, हिरण्पयश्षिपु, रावण, कस, जरासथ, दुर्योधन, इतमें से विससे 

कब मादिरा को ध्वस्त,किया था, क्य विसी को धर्म्मा तर ग्रहण करने के छिए 

विवश पिया था? उनको मारने के लिए स्वय विष्णु को अवनरित होता पठा। 

परन्तु वत्तमान बाल में क्रदन सुनने वाला कोई नहीं था। भवनों गन तो 

भगवान्‌ में ब्राहि त्राहि वहा न जनता का नेतृत्व अपने दाथ में रिप्या। 


किसी जैन ग्रय में एक सूत्र हैं. जे कम्मे सूरा ते थम्म सूरा। भवता ने 
उस सिद्धांत को समझा ही नहीं जो इस सूत मे निहित हैं। जो क्म्मशर है वही 
घम्मशूर हो सकता हूं। श्रीकृष्ण वा नाम छेते रह, पर तु वम्मयोग से दूर रह । 
अपने अनुमाइया को यह नहीं बतलाया कि चरित्र बछ कय स्थान बडा ऊँचा 
है, उनका यह नहीं सिखाया कि धम्म का आचरण, जयाय ओर उत्पीडन का 
विरोध, जिस व्यवित में नहीं है वह भगवद्दशन का जधिकारी नहीं है । 
परत्त्र देश के हिंदू को तो भक्ति का आडम्वर अच्छा लगा क्यावि बाहरी 
चेप्टाएँ मीतर वी सुल्गती आग को दवाये रहती हैं, परन्तु न तो उस्तके चरित्र 
का उन्नयन हुआ, न समाज का वातावरण शुद्ध हुआ, न सच्ची आध्यात्मिकता 
वा प्रचार हुआ। हाँ, आत्मवचना वा साथन नि सन्देह मिझ गया। उपासका 
अपने अनुरूप ही अपने उपास्य को चना झेता है। पतित हिंदू में अपने साथ 
अपने बगवानु को भी नीचे गिरा दिया । 

परिभाषा के अनुसार परानुरक्तिरोइवरे, “ईश्वर वे प्रति परम अनुराग , 
बा नाम भवित है। अनुराप अनुरागी और अनुस्वत वो मिलाता हू। माँ क्या 
बच्चे से अनुराग होगा है। वह बच्या में अपने को सो देती है। बच्चा ही उसवा 
सवस्व है। बच्चे व॑ सुस-दुप म उसका सुख-दुख हैं, बच्चे के लिए उसको अपन 
प्राणा थो ममता नहा होती) यही बात प्रणय में होती है। प्रेमी और प्रेमिय+ 


२०४ हिन्दू देव परिवार का विकास 


के बीच में ऐसा ही तादात्म्य होता हैं। पर इस प्रकार के जनुराग में एक दे 
होता है। जहाँ एक से तादात्म्य होता हैं वहाँ दूसरों से गहिरा पार्थक्य भी हो 
जाता हैं। माँ के रहिए अपना वच्चा सव कुछ हैँ, उसका अपना स्व है, साथ 
ही सारा विच्ब अस्व है। वच्चे का हित एक ओर, सारा जगत्‌ दूसरी ओर। 
यही अवस्था प्रगय में होती है। परन्तु ईव्वर तो सर्वात्मा है। उसमे ढूँत है दी 
नहीं। ईब्वर के साथ अनुराग जब पराकाप्ठा को पहुँच जाता है, तो उससे 
तादात्म्य होता हैं। उस अवस्था मे सर्वात्मा ने एकत्व प्राप्त होता है, अमेंद की 
प्रतीति होती हैँ, बात्मा के सच्चे स्वहृूप का ज्ञान हो जाता है। सच्ची भक्ति 
का यही स्वरूप और यही परिणाम है। 


इस अवस्था की प्राप्ति के सावन क्या हैं ? ऐसा कहा जाता है कि भक्ति 
बहुत सरल है, सुकर है। यह बात ठीक नही हैं) कोई क्रिया तो हठात्‌ भी की 
जा सकती है परन्तु भावनाओं के लेत्र में हठ से काम नहीं चलछता। किसी से 
'जवरवस्ती प्रेम नही किया जा सकता। अस्तु, भक्ति के सम्बन्ध में विधारू 
साहित्य है। उसमे से कुछ बहुत थोड़े से वाक्य उद्धृत किये जा सकते हैं पर उनसे 
भविति के साथनो का स्वरूप समझ में जा सकता हैँ। श्रीमदृभागवत के यह ब्लोक 
प्रसिद्ध है :  , 


श्षवर्ण कीर्तन दिप्णोड, स्मरणं पादसेवनम्‌ ॥ 
अचचेच वन्दर्न दास्यम्‌, सख्यमात्म निवेदनम्‌ ॥ 


“विप्णु का श्रवण, कीतेन, स्मरण, पादसेवन, अर्चन, वन्दन, दास्थ, 
सच्य और आत्मनिवेदत, इनको ही नवधा भक्ति कहते हैं।' 


नारदपण्चरात्र मे प्रेमसक्ति का यह लक्षण दिया हैं 


अनन्यमसताविष्णीं , ममता प्रेम संगता 
सक्तिरित्युच्यते भीष्म, प्रहक्मादोददनारदः ॥ 


हि भीष्म, प्र्लाद, उद्धव और सारद विष्णु के प्रति अनन्य ममता, 
जेमपूर्ण ममता, को भक्ति कहते हैं। है 


परतन भारत में हिंदू धमम श्ग्प्‌ 


यदि विचार से देखा जाय तो भकिति दा समावेश योग में पूण-रूपेण हो 
जाता हैं। याग दशन में पत्तजलि न इंदवर प्रणिघान को समाधि के प्रधान साधना 
मे परिगणित किया है। 'तिज्जपत्तदथभावनम्‌! सूत्र मे ईश्वर के नाम के जप 
वी प्रशस्ति वी गयी हैं। उन्हाने ईश्वर के सबसे पवित्र और उत्कृष्ट नाम भणव 
'ऊँदार' के जप का विधान किया है पर उनका कसी एक वस्तु के लिए भाग्रह 
नही है। 'बीतराय विषयम वा चित्तम्‌ मे स्पप्ट ही वहा है कि बुद्ध, तीर्थकर, 
राम, इृष्ण, स्वगुर, जो काई बीनराग व्यवित प्रतीत हो, उस पर चित्त का 
स्थिर बरने से समाधि हो सफ्ती ह। “ययानिमतष्यानादवां बहकर तो 
पूरी ही स्वतत्रता दे दी गयी है। जा भी ध्यान अपने को रचिकर प्रतीत हो, 
धवुधर राम हां, चाहे वशीघर कृष्ण हो, उसी मे चित्त लगाना श्रेयस्कर होगा ।' 
जिस मधुर भावना का मकित साहित्य में चर्चा हाता है वह चित्त वो स्थिर वरने 
मे सहायक हाती है। दाम्पत्य सूत्र बे समाल दूसरा वाई वाधन सुदुढ और बोमऊ 
नहीं होता। ईवर से ऐसा सम्बंध जीडना योगियो को भी अभीष्द है, जितनी 
ही एगन तीज होगी, उतनी ही त्वरा मे अभीष्ट की सिद्धि होगो। तीम्नसबेगा 
नामासन्न दीग्न सवेग बाछी को समाधि प्राप्त हांती है। मेरी दढ घारणा है कि 


चाह विम्ही दब्दा से वाम लिया जाय,भवित का भी लूदय ममाधि है और जो बडे 
भवत हो गय हू व सब योगी थे। 


'मक्ति के आचार्य्यों से मुझे यह शिवायत नहीं ह कि उन्होन् राम, इष्ण 
बा घारणा वा साधन बताया। शिवायत यह है कि उन्हांन चरित्र की महत्ता 
की आर ध्यान नहीं दिया। सब छोग योगी नही हो सकते, भक्त नही हो सकत, 
पर भवित को नकल कर सकते हैं। ऐसे दम्भिया वों भक्ति के नाम पर अनय 
बरने वा अवसर मिल गया। हर मनुष्य न तो चन्र चला सकता है, न अँगुली पर 
पहाड उठा सवता है, पर स्त्रिया के बीच मे रास और वेलि वर सवता हैं। भवित 
मे आचार्यों ने इस घात बी ओर ध्यान नही दिया कि मैत्री, करुणा, मुदिता और 
उपेक्षा की भावना से चित्त शुद्ध होता है। उहोंने यह उपदेश नहीं दिया कि जा 
धम्म के माग पर पही चलता, जो अयाय बौर अत्याचार वा खुल्पर सामना 
नहीं करता, वह अर्जुन से वार-वार तस्मादुयुद्धस्व भारत--'ह अजुन, इसलिए तुम 
लडो' कहने वाके इृष्ण का वदापि झपापात्र पहीं बन सकता।उन्हांने अतिशयावित' 
के नशे में लक्ष्य वो भी नीचे गिरा दिया। सहस्त्रा वर्षों से यह कहा जाता रहा है 
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कि मनुष्य जीवन का सबसे बड़ा लक्ष्य मोक्ष है और मोक्ष ब्रह्मजान से होता है। 
भ्रवित के आचार्य्यो ने इस लक्ष्य की ओर से भी दृष्टि हटा दी। यहाँ तक कह 
दिया गया कि : 


ब्रह्मानन्दों भवेदेष, चेत्‌ पराद्धंगुणी कहृतः । 
सैति भवितसुखास्भोधे: परमाणुतुछामपि ४ 


यदि कई करोड ब्रह्मानन्द प्राप्त हो तो ,वह भी भक्तियुखसागर के परमाणु 

के बरावर भी नही होता ।' भक्त के सामने मोक्ष से भी वडा कोई लक्ष्य रख दिया 
गया, यह लक्ष्य छोक कल्याण नहीं, केवल एक प्रकार का नशा था। जो 
साहित्य सामने आया उसने भी उन्नयन मे, ऊपर उठने में, सहायता नही दी। 
नम्नता, अहठेष, स्थिर वृद्धि, ये सब अच्छी वातें है परन्तु अकर्म्मण्यता बुरी 
चीज है। शगार को अध्यात्म के क्षेत्र मे लाने की सीमा का निरकुश उल्लघन 
हुआ। मैंने ऊपर गीतगोविन्द का चर्चा किया है। कोई चाहे तो उसके हर 
वाक्य को रूपक मानकर जीव और ब्रह्म के सम्बन्ध के आधार पर कथा गढ़ दे, 

'पर कितने व्यक्ति स्वच्छन्द रूप से ऐसा कर सकते है? सीधी सादी कामकलाप 
की बाते हैं। हिन्दू धर्म मे तप का संस्कार चला आता था, वह दूर हो गया। 


इस दुर्बलता लाने वाले वातावरण मे सब कुछ कौडियो के मोल विक गया। 
कहाँ तो वेद कहता है : 


तद्विप्रासों विपन्यवों जागृवांसः समिन्धते, विष्णोर्यत्परमं पदम । 
। १, २२, २१॥ 


विष्णु का जो वह परम पद है उसको जागरणशील, तपस्वी, इन्द्रिय- 
#निग्नह करने वाले विद्वानू, मेधावी देखते है!” 


और कहाँ आज कलर अमुक एकादशी को व्रत रहने से, तोते को राम राम 
पढ़ाने से,विष्णु से भेट होती है।योग गव्द सहस्नो वर्षो से चछा आता था, उसको 
'छोड़ कर भजन कहा जाने रूगा। इसने दुर्बछता को और दूढ़ कर दिया। 
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एप आर बात इस हास में समयव हा गयी। प्राचीन यार से यह परम्परा 
बआएी आती थी कि धम्मंपदेश देने बाटा श्रात्रिय और ब्रह्मनिष्ठ होगा चाहिए। 
ओोत्िय घास्त्रवेत्ता हने स णिषासु की शवाओ वा निरावरण वर सपया है और 
आअपनिष्ठ आध्यात्मिर अनुभूति वा माग दिखा पघकता है। इस बाल म श्रोत्रियता 
और ब्रह्मनिप्दा में याई पड गयी। एस जोर पडितो वा समुदाय या जा पुस्तवा 
को पढ़ते थे, शारधांथ घरागा जानते थे परन्तु प्राय आम्यन्त' अनुभूति से दूर 
थे। बेवल पराण्डिय छाया व लिए आवेधन नहीं हो सकता था। दुसरी भार 
साथु-ममुदाय था जा शास्त्रा भ अनतित था। ऐसे लाग तव से दूर रहते थे और 
अपने टिप्या से मुहवद श्रद्धा वी प्रतीक्षा करते थे। इस विभाजन वा यह 
परिणाम हुँभा ति पम्म और दुपछ हा गया। घाम्मिद विश्वास ये लिए तर 
अम्मत आधार हाँ रह गया, उसवा एक्सान सहारा अचा विश्यास था। 
ऊपरी ढांचा कवत्िप्ट घा, उठरो बच गयी थी, प्राप नितरद चुबर था। स्फूलि 
देने वो सवित देव या जा चुकी थी। 


सुटपीदात जो पी रामायण न सुदा रगा मे प्राण का मुछ सचार विया 
"या। अतीत मे गौरव मो बुछ स्मृति जागी थी। परन्तु कोई घम्मायाय्य उसवा 
खाम ने उठा सगा। रामलीला वापिन' तमाया थनत* रह गयी और रामायण 
चाठ परन वी पुस्तग' मात्र! 


इस युग में भी दय परिवार मे शुछ यूद्धि हुई परलु गणेश जौर हनुमात 
ऊँसा माई बा स्यक्तिय नहीं आया। जिसो विधेष सस्पार व द्गभारा दूसरा को 
हिस्द यान था चटप हा ही था पान्तु नये समुणय हिन्दू बनते रहें हैं। दर 
सी छ्रगा। दपियामसी और अप-गम्य जातियाँ ज्या-य्या सम्यता भी भार बडी हैं 
यों हया वह हिंदू द्वाता हाती है। गुछ हिद्नू दव टवियों डी पूजा होने रूमती 
कौ, षुछ हिंदू स्योहार मंगल एगत है, कोई प माई दाह्मयत परटुष्त जाग है और 
उतने भिवाहादि सम्दारा में यद मत्रा वा रमापण बरतने उनको हिंदू रूप दे दता 
$। बुए वी 7ई थेणार्या टयों बद जाती हैं आर उनरा पम्याय विद्ी देव देवी 
गे छुड़ जाता (। गऊ सा पूरय मानने छगस है। इस प्रवारव थाद दिला स 
शदू हो जाते है । उसने हुए पुरा । उपास्य ता हिंडू देव ”विया में गए जात है। 
ऊँगे, पाई भा देदी ह॥, यह वारी का रूपात्तद इन सती है। परणु गय श्स 
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प्रकार नही खपते। वे ज्यों के त्यो रह जाते हैं। उनकी पूणा बरावर होती 
रहती है। परन्तु देव परिवार के ये नये सदस्य केवल स्थानीय महत्त्व रसते 
हैं। सारे देश मे इनकी ख्याति नहीं होती । नये उपास्यों की बन्न तत्र सप्टि होती 
रहती हैं। अभी पिछले चालीस पचास वर्षो के भीतर छोटा नागपुर की ओर 
ऐसा ही हुआ है। वहाँ किन्‍्ही जगलस्थित गाँवों में किसी सक्रामक रोग का 
प्रकोप हुआ। एक दिन किसी को स्वप्न हुआ कि अमुक अमुक प्रकार की मूर्ति 
स्थापित करके पूजा करो, रोग शान्त हो जायगा। मूत्ति बनी, रोग भी सान्त 
हो दी गया, आज गांव गवि मे वैसी पूजा होती €। एक ऊंचे डोछडौल का 
पुरुष किसी प्रकार का कोट पतलून पहिने और सिर पर हट दिये, उसकी बगल 
ञ्न एक महिला अग्रेज स्त्रियों जैसा वस्त्र पहिने। इस युगल मूर्ति को साहिब 
साहिवा कहते हूं। 


इस्लाम ने भी उपास्यथों की सूची में वृद्धि की। हसन हसेन के ताजियों 
को पूजने वालो में हिन्दू थे। पीर फकीरो की कत्रो पर हिन्दू मन्नत मानते थे । 
यह बाते कम हुई हैं पर अब भी हूँ। यह सव होता था परन्तु हँसी और द स की 
वात यह थी कि जो धम्मेगरु थे वह खडे-खड़े तमाञा देख रहे थे। पंडित वर्ग, 
पुजारी, पुरोहित यह देखते थे कि जनता इस्लामी व्यक्तियो की पूजा कर रही 
हुं पर वे रोकने का यत्न नही करते थे। फलत' धाम्मिक अव्यवस्था और भी 
बढ़ती गयी । 


इसका एक उदाहरण देता हू जिससे इस अव्यवस्था और पतन की 
पराकाप्ठा का पता चलता हे। महमूद गजनवी के मरने के कुछ दिन बाद उसके 
कुछ सरदारो ने मिलकर भारत पर आक्रमण किया। इस वार उन्होने एक ऐसे 
भूभाग को रूक्ष्य वनाया जहाँ महमूद नहीं पहुँच सका था। श्रावस्ती और उसके 
आसपास के प्रदेश के निवासियों और उनके मन्दिरो की सम्पन्नता की ख्याति दूर- 


दूर तक थी। उत्तर प्रदेश के वर्तमान वारावकी, गोडा और वहराइच के जिले 
इसी में पड़ते थे। 


आक्रामक सेना के प्रधान सेनानी सैयद साहलार मसऊद थे। मारे जाने 
पर इनके नाम के आगे गाजी विजेषण जुड़ गया। 


परतत्र भारत मे हिंदू घर्म र्ग्रु 


उस क्षेत्र के हिन्दू राजा वा नाम सुहेल देव था। वहा जाता है कि वह 
जैन घर्म्मावरम्पी भोर अहिसा वे ब्रती थे। पहिरे त्तो वह तटस्थ बैठे रह परन्तु 
जब पठाना वे बढ़ते अत्याचारा के समागार आने छगें तो तटस्यता असह्य हो 
उठी। यह युद्ध में उतरे। कई छोटी छडाइयो के चाद मसऊद की मुख्य सेना 
का सामना हुआ। तीन दिन तब युद्ध चठा। ससऊद मारा ग्रया। उसवी 
सारी सेना तितर वितर हो गयी। 


बहराइच मे वालाक नाम से प्रसिद्ध विशाल सूय्य मन्दिर था। महा जाता 
है वि सुह्देल देव के देहान्त वे १००---१५० वष बाद फीराज तुग्रछय के शासन- 
माल में यह मादर तोडा गया और इसबी जगह मार बन गया। 


महू सो सब ऐतिहासिव घटनाएँ हैं। जो हुआ यह हुमा। पर सबसे 
आदचय्यें बी बात यह है वि यह सैयद सालार पुजने छगे मौर इनवी पूजा करने 
वाला में छासा हिन्दू थे। उनयी भ्रसिद्धि गाद्ी मिर्यां वे नाम से हुईं॥ इतना 
ही नही, बाछ्ाव मे! नाम या एवं टुवडा उनके नाम बे साथ जुड़ गया और 
बहू बाऐे मियाँ वहराने छगे। गोडा के राजा दत्तमिट और अछाउल खाँ से 
एडाई हुई थी जिसमे अछाउल साँ ते अपनी सता गे जागे बुछ ग्रउओ यो कर 
दिया था पि' राजपूत सीर ने घछा सब ॥ यह बया भी गाठी ने! साथ चिपक गई 
पर इसना रुप बदल गया। ऐसा माना जाने शया वि उन्हाने गोआ थी गुहार 
मे, गौओ शी रशा ये लिए, प्राण दिये। बस हिंदुचों वे लिए उनयी पूजा वा 
एवं सहारा मिछ गया। प्राय' समाज के ॥म्ने स्तर वे छोग ही इस पूजा मे 
सम्मिशि होते पे पर ये तो वह भी हिन्दू ही। अब बहुत पम हिंदू गाजी मिया| 
जो पूजने हैं परन्तु सैय्शा यर्पों तक बारे मिया गोरणव मे शप में पूजें 
गये। 


इस काछ वी धाम्मिव अवया वा वर्णा परो मे लिए ईश्यर वे सम्ब घ 
में भी पुछ चर्चा गरना आदश्यया है। हम पहिटे अध्याया में देख आये हैं रि 
पैदिन और पौराणिर वाल से इस देध के आप्पारिमश वातावरण में ईपवर या 
परमात्मा पा गया स्थान था। पुराणोत्तर बाछू मे उस स्थान से परियतत 
हुआ । 


दिह९-१५४ 


२१० हिन्द देव परिवार पा पिव्ास 


परमात्मा के स्वरुप जौर जीवात्मा के साथ उसके सम्बन्ध के बियय में 
बिद्वानों में मतभेद हैं, अद्वतवाद, सुद्धाईतवाद, विज्विप्टाहईतब्गद और विभिन्न 
पकार के दैतवादों में उसके बारे मे मतवेपम्ध ह। परन्तु छ निश्चित है 


कि किसी भी बाद द्वारा स्वीढडूत स्वरूप सेसेदिक >श्वर से नहीं मिलता अर्थात्‌ 
उस रूप से नहीं मिलता जो यहूदी, इरछाम और एसाई सम्प्रदायों को मान्य 
है। इसका कारण यह है कि हमारे सभी वादी की कर्म्म सिद्धान्त मान्य है। 
ऐसी दसा में ईब्चर न तो स्वेच्छया जगत की सृष्टि यार सकता €, ने संहार। 
हम जगत के विकास णौर संकोच के संबंध में पहिद्रें विचार कर चुके हु। जीवों 
के प्रावतन कर्मों के अनसार ही जगत्‌ की उत्पत्ति और लय का सेल निरन्तर 
होता रहता है। “श्वर अधिक से अधिक आरम्मक हो सकता है। जिस प्रकार 
चुम्बक के सान्निध्य में लोह के टुकठे अपने को उत्तर दक्षिण दिया में डाल देते 
हैं वैसे ही उम्वर के सान्निव्य मे जगत्‌ के अवयव जो नित्य है अपने को ययावत्‌ 
सजा छेते हैं। किसी वार्म्म के लिए न नो अनन्त पुरस्कार मिलू सकता है, न 
अनन्त दंद । इसलिए प्थ्थर किसी को न तो अनन्तझाल के लिए स्वर्ग मे रस 
सकता है, न नरक में। बिना कर्म्मों के सस्कारों के क्षय हुए किसी को मोदा 
नहीं मिल सकता, ईघ्वर अपनी ओर से किसी के अपराधों को क्षमा नही कर 
सकता । 





यह परमात्मा का द्ास्त्रीय रूप है परन्तु व्यवहार मे आज कुछ और ही देख 
पढ़ता हैं। निरक्षर से लेकर सुपठित तक इस प्रकार वात करते है जैसे उनके 
मत में लोगों का दुख सुख सब ईव्वर की देन है, उसने अपनी इच्छा मात्र से 
लीला के रूप मे जगत्‌ को बनाया है, वह जो चाहे कर सकता है। संस्कृत का 
विद्वान भी ऐसी ही बात कहता है। यद्यपि वह जानता है कवि यदि कर्म्म सिद्धान्त 
सच है तो ईदइवर पर यह सारा दायित्व नही डाछा जा सकता, फिर भी कहता है 
कि इब्चर कतुंमवर्तुमस्यथाकतूं समर्थ: है चाहे करे, चाहे न करे, चाहे 
अन्यथा करे। ईइवर के सम्बन्ध में यह मतपरिवर्तन दो कारणों से हुआ है। 


इस्लाम ने भारत मे ईश्वर का जो स्वरूप छाया वह ईब्वर के भारतीय 
स्वरूप से बहुत भिन्न था। परन्तु इस्लाम विजयी था। सावारण दस्तूर 
है कि विजित विजेता की भौतिक शक्ति से पराजित होने के वाद उसके विश्वासों 


परतत्र भारत में हिंदू घ्म २११ 


लौर घारणाओ से भी क्रमश अभिभूत हो जाता है। हिन्दू परमात्मा स्ाथो 
चेता केवलो निर्मेशच था वह इस जगत्‌ रूपी तमारे बा साथी था। 
सुलगीदास जी के द्ाब्दों में, जग पेखन तुम देखन हारे'। उसके हाथ वम्म 
सिद्धान्त से, ऋ्टूत और सत्य पे सनातन नियमा से, बेधे हुए थे। उघर इस्लामो 
इइयर जगत्‌ या स्प्टा, सहर्ता, विधाता था। जीवा को ईश्यर ने बनाया था, 
उनके वम्मों का प्रश्न ही नहीं उठता था। परिणाम यह हुआ वि हिन्दू ईश्वर 
ने भी इस्टामी ईश्वर वा रग लिया। भवता ने भी उसे बल दिया। स्वय तो 
अपग थे, दुबंल थे, बम-मे-कम समझते ऐसा हो थे। उनको एवमात्र भरोसा 
ईश्वर या था। फरत ईश्वर में ऐसे गुणा वा आरोप हुला जो उसमे पहिले 
नहीं थे। परमात्मा रब्द में दाशनिक घ्वनियाँ हैं, ईश्वर राब्द शवित, पौरुष, 
अधिवार, वा द्ातब' है। परमात्मा अनन्त शवितया से सम्पन्न ईट्वर घन 
गया। पुराने प्रया में घाह जो लिखा हो परन्तु छोता व्यवहार में ईश्वर और 
रुदा में बीच वी खाई पट गई। उसने अपने नये अधिवारा से काम भी लछिए। 

गहाँ तो 


जम कोटि मुनि जतन ढराहों, 
अत राम वह्टि आदत नाहों। 


और गर्दा ता। या पढ़ाते समय एप बार नारायण यह देते से गधिवा 
सर गयी। भकता या ऐसा ही विश्वास है। 


श्वर थी दबिंत बड़ी, अधिवार बढ़ा, परन्तु कम्म सिय्याय पर से 
विश्वास उठा पढ़ी । छताग्टिया ये इस विश्वास वा हिन्दू थे! हृदय पर अजय 
बर दिया भा। इसस हु सातिरन' में सान्यता मिलती थी, आगे मे रिए वा 
यंपवी थी। उपर ईश्यर और पुरातव कम्मयाद वो बभी एप साथ छे चलना 
पढि हो सकता है। 


तुस्सीरास जो एक जगह बहते हैँ 


होइहि सोह जो रास रजि राधा, 
शो बरि तक यहावद  सताथात 


३१२ हिल्दू देव परिवार बा विकास 


परन्तु दूसरी जगह वही लिसते है : 


कर्म्म प्रधात विदव करि राखा, 
जो जस कीन्द सी तत फल चत्ञाता। 


यह दोनो बातें एक साथ कैसे ठीक हो सकती 
कुछ पहिले से रच रसा हैं तब तर्क करना सचमुच व्यर्थ 
के छिए वया स्थान रहता है? एक जन्‍्य स्थान पर उन्हों 


१ ग्रदि राम ने सदा 
है। परन्तु फिर फर्म्मः 
ल्सिाटै 
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जे 


सर्बहि नच्ञावत राम गुसाई ! 


यदि यह बात यथार्थ है तो मनुष्य से राम गुसाई ही सत्कर्म्म और दुष्कर्म 
कराते है, फिर जीव को पुरस्कार और दड देने का बया अर्थ होगा ? यदि खेल 
हमारी इच्छा के अनुकूल न हुआ तो कठपुतछी अपराधी मानी जायगी था उसको 
नचाने वबालहा ? लोग दोनों, प्रकार की बातें पढते हैं, सुनते हैं, कभी कभी 
विरोध का आभास होता ही होगा परन्तु विवेक बुद्धि को दवाकर किसी न किसी 
प्रकार चित्त को समता लेते हैं। अधिकतर मनुप्य समझाने का यत्त भी नही 
करते। गाने बजाने में मत्तिप्क की उलसन को दबाये रसते है, उसे सोचमे 
का अवसर ही नहीं देते। 


इस नयी परिस्थिति मे आस्तिक नास्तिक शब्दों के अर्थों में वह परिवर्तन 
हुआ जिसकी ओर पहिले सकेत किया जा चुका है। अब इन दब्दों का सम्बन्ध 
वेद पर आस्था रखने से नही रह यया है। ईश्वर की सत्ता और अनंत शक्ति पर- 
विश्वास करने वाला आस्तिक, ऐसा न माननेवाला नास्तिक कहलाता हैं। अब 
ये शब्द केवल वर्णनात्मक नही रह गये है, इनमे प्रणसा और निनन्‍दा की ध्वनि 


मिल गयी हैं। किसी को आह्तिक कहना उसकी प्रशसा, नास्तिक कहना निंदा 
करना है। 


इस जमाने में जब कि चारो ओर गिरावट फैली हुई थी, कुछ योगी 
सम्प्रदाय सामने आये। उन्होने अपना गौरव निवाहा, हिन्द समाज के गौरवः 
छ 


परतन भारत में हिंदू धमम र१्३े 


को भी बढाया। एवं सम्प्रदाय तो नाथां वा था जिसमे मत्स्य द्व नाथ, गोरक्षनाथ 
और भतृ हरि वे नाम सारे देश में प्रसिद्ध हैं। ये छोग शैव थे। याग और 
भय अनमिल पदाय है! नाथ पवियों को छेडने वा साहस प्राय मुस्छिम शासका 
को नहीं हुआ। 


नाथो वे उदय के कुछ शतियों बाद सतमत भागे आया। इसका सयसे 
पहिते बबीर ने बढाया। इस पथ के कई भेद हो गये हैं परतु कवीर, रैदास, 
नानक, दादू, दरिया, पल्टू जैसे महात्माओ के नाम सवत्र आदर के साथ ल्यि 
जाते हैं। इन पर चतुदिक व्याप्त वैष्णव वातावरण वा इतना प्रभाव तो पडा 
था वि ये छोग ईइवर के लिए बहुघा राम, नारायण, गोविन्द जैसे नामा का 
व्यवहार बरी थे और अपनी उपासना शैडी वो भी बहुधा भवन वहने लो थे । 
परतु थे यह वस्तुत योगाम्यासी। इनबी उपासना शैली वा मूल यह उपनिपद्‌ 
वाक्य हैँ 


सर्वे बेदा यत्पदमानात, तपासि सर्वाणि च॑ यहात, 
यदिच्छन्तो ब्रह्मचय्प चरन्ति, तत्तेपद सप्हेण भ्रवीभि, मो5मित्पेतत्‌ । 


“जिस पद वा चर्चा सब बेद करते हैं, सव तपस्वी जिसका उपदेश करने 
हैं, जिसवी इच्छा करके ब्रह्मचय्य का पालन करते हैं, वह पद तुमसे सक्षेप में 
बहता हूँ, वह ऊ है।' 


इन लोगो के यहाँ देव देवियो के पूजन का तो प्रइन नही उठता। खुलपर 
भूत्ति पूजा वी निदा की गई है पर उतनी ही कडी निदा इस्ल्गम वी भी की गयी 
है। यह उस समय के भयभीत हिदुआ के लिए तो बहुत वडी बात थी। क्वीर 
को दिल्‍ली के बादशाह इब्राहीम छोदी ने सताना भी चाहा पर उससे युछ करते 
न बना। हार सानी पडी | सतत मत की ही उस शाखा ने जिसका प्रचार नानक 
ने पजाब में किया था, सिवख धम्म का रूप ग्रहण विया और पजाव से इस्छामी 
शांसन वी जड खाद डाली। 


उत्तर भारत के दैनदिन सघप से दूर दक्षिण भारत में हिंदुओं की स्थिति 
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अच्छी थी। वह उतने नही गिरे थे। राजनीतिक दृष्टि से भी सिर उठाने का 
अधिक अवसर था। वहां के सन्त महात्माओं तथा ब्राह्मणों के उपदेश भी अधिक 
तेजस्त्री थे। शञामेश्वर योगी थे, उनके उपदेश तो कअमयवर्द फ़ होते ही, रामदास 
और तुकाराम वैष्णव थे। रामदास की तो पुकार ही होती थी जय जय रघुबीर 
समर्थ, परन्तु इन्ही छोगो के आगीर्चाद और प्रेरणा ने शिवाजी के हृदय मौर 
हाथ को बल दिया और महायण्ट्र के साम्राज्य की नीव टाली 


तेरहवाँ भ्रध्याय 
चत्तमान काल 


इस अध्याय वी दृष्टि से मैं पिछरे डेढ़ सौ ,वर्षों को, वतमाव काल मे 
मिनता हूँ। इस अवधि मे देश ले बहुत मे उतार चढाव देसे हैं। सच तो यह 
है विः जितने व्यापक और गम्भीर परिवतन इस वीच में हुए उतने इससे पहिऐं 
की वई शताब्दिया में नहीं हुए थे। 


भुग़छ साम्राज्य वे समाप्त होने पर एक वार तो ऐसा लगता था वि 
उसको जगह सारे देश में मराठा साम्राज्य स्थापित हो जायगा परन्तु मराठा की 
अदूरदरिता ने उनकी यह पद प्राप्त न करने दिया । एवं ओर तो उनको मेंग्रेजा 
से एडना था, दूमरी आर उनका आपसी कलह शबित वा क्षय करता था और 
तीसरी ओर उन्हाने राजपूता यो शत्रु बना रखा था। उनका साझआाज्यस्वप्न 
मूत मे हां सपा और उनको अंग्रेजो या आधिपत्य स्वीकार वरना पडा। पजाय 
में महाराजा रणजीत सिंह ने सिक्स राज्य स्थापित विया था, उनवे देहात के 
बाद वह भी थोडे ही दिना में समाप्त हो गया। सारा भारत, रणजीत मिट जी 
मे शब्दा में, छाल हो गया। अंग्रेज इस विश्यल देश के असपत्न स्वामी हो गये । 
एक बार १८५७ म विदेशी सत्ता वो दूर हटाने वा प्रयास हुआ परतु उसका 
प्राय ग्रारा भार उत्तर प्रद् के कथा पर आा पड़ा। शेप प्रदेश तमादा देखते 
रहे। वह प्रयास निष्फत गया और झुछ दिनो ये लिए तो ऐसा प्रतीव हुआ वि 
अंग्रेज के विरुद्ध कित्तो का मिर उठाने का साहस होगा ही नही । पर वे दिन भी 
गये। राजनीतिक हलवचक फिर आरम्म हुईं। धीरे धीरे उसमे तीव्रता आती 
गयी। त्याग, शाय्य और आत्मवक्ति के अवसर आये। छोगों ने प्राणा की 
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वाज़ियाँ लगायीं और एक दिन वह आया जब महात्मा गानदबी के नेतृत्व में देश 
पुनः स्वतंत्र हुआ। 


स्वाधीनता सम्राम मे भाग लेने से निग्चय ही छोगो के चरित्र का उन्नयन 
हुआ, त्याग और शौय्ये की सुपुप्त प्रवृत्ति उद्वुद्ध हुई, आत्मनिर्भरता आबी। 
अभी तक विदेशी शासन काल के कुछ संस्कार अवशिष्ट हैं, परन्तु स्वतंत्र भारत 
का निवासी वहुत दिनों तक अपने को दीन हीचन नही समझ सकता। 


इस बीच में घाम्मिक क्षेत्र मे भी कम उथरू-पुथल नहीं हुआ। अंग्रेजी 
शासन के फलस्वरूप ईसाई धर्म का रोच छा गया। जिक्षित भारतवासी अपनी 
सामाजिक रीतियो और वाम्मिक रूटियो पर रण्जित होने रुगा। प्रतिक्रिया 
स्वरूप कुछ घाम्मिक आन्दोलन आरम्भ हुए जिनमे ब्रह्म समाज प्रमुख था। 
इस पर ईसाई घरमममे की पूरी छाप थी, यद्यपि कुछ तत्त्वों को उपनिपदों से भी 
ले लिया गया था। न इसमे यज्ञ याग की जगह थी, न देवो की पूजा की | 
प्रार्थना रूप में ईइ्वरोपासना की जाती थी। ब्रह्म समाज के ढंग पर ही पश्चिम 
भारत मे प्रार्थना समाज की स्थापना हुई। जनता के जाध्यात्मिक जीवन पर 
इन संस्थाओं का गस्भीर प्रभाव नही पड़ा। 


इस कमी की आय्यें समाज ने वहुत टूर तक पूर्ति की। उसके प्रवर्तक 
स्वामी दयानन्द सरस्वती संस्कृत के प्रकाण्ड विद्वान्‌ थे। आर्य समाज ने वेद 
को एकमात्र प्रमाण के रूप से स्वीकार किया भौर पुराणों का सर्वथा वहिष्कार 
किया। उसने देवो की पृथक्‌ सत्ता को मानना अवैदिक ठहराया ! छाखों मनुष्यो 
ने आय्यं समाज की सदस्यता स्वीकार की है। उसने वेदो पर श्रद्धा जगाकर 
और सामाजिक कुरीतियों का कठोर विरोध करके हिन्दू समाज की बड़ी सेवा 
की हैं। दूसरे धर्म्मो के अनुयाइयो के आाक्षेपों का उत्तर देकर तथा अन्य मतो के 
दोषो को प्रस्यापित करके समाज ने हिन्दुओ को आत्मविश्वास की बहुमूल्य दीक्षा 
डी। 


उन्ही दियो थियोसोफिकल सोसायटी का उदय हुआ। इसके संस्थापको 
“में मादाम ब्लावात्स्की और कर्नल आल्काट जैसे ख्यातनामा विदेशी थे। इनके 
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थाद नेतृत्व स्वनामघन्या श्रीमती एनी वैसेण्ठ के हाथ में आया। सोसायदी वे 
सदस्य योग को महत्त्व देते थे और हिमालय के गुप्त तपोवनों में रहनेवाले 
अहात्माओ वा चर्चा बरते थे। उन्होन देव देवियो के अध्तित्व की साग्रह पुष्टि 
'वी और बहुत सी पौराणिक क्याआं वा समर्थन किया। हा वाता ने भारत के 
'रिक्षित जगत्‌ू को बहुत प्रभावित किया। विदेशिया वी भारत की प्राचीन 
मान्यताओं पर ऐसी खदूद श्रद्धा देसकर भारतीयों को स्वय उव पर श्रद्धा हो 
चली और आत्म विश्वास जागा। श्रीमती वेसेण्ट ने भारत के राजनीतिक जीवन 
में भी भाग लिया था। सोसायटी के प्रयलो से घाराणसी में वह हिंदू कालिज 
स्थापित हुमा था जो आज हिदू विष्वविद्याय वे' रूप में हमारे सामने हैं। 


वत्तमान काल में भारत के आध्यात्मिक आवाश वा जिन नक्षत्रों ने 
ज्योतिमय बनाया उनमे रामहृष्ण परमहस वा नाम विश्ञेप रूप से उल्लेसनीय 
है। उनमे शिप्य स्वामी विवेकानद ने उनवा सन्देश विदेशों तक पहुचाया। 
उनके प्रवचनों ने श्रोताओं को मत्रमुग्ध कर दिया। भारतीय घाम्मिवा उपदशा 
से पाइचात्य देशवाछा को प्रभावित होते देखवर यहा भी छोगा वो अपने घम्म 
पर श्रद्धा बढी। यद्यपि परमहस देव और उनके शिप्यो वी शिक्षा मुस्यत 
बैदान्तमूलब' रही है परन्तु उसन भी देव देविया वो सत्ता वा. समयन विया। 
ल्वय परमहस दव शवित ये उच्च कोटि के उपासक थे। 


इन सब विचारयाराम या हिदू पर प्रभाव पडना अवश्यम्मावी था। 
खहिंदू पम वे प्रति घृणा वा भाव तो जाता रहा, ईसाई धम्म में दीक्षित होने वी 
श्रवृत्ति भी जाती रही, परतु धाम्मिव' भावना मे द्वास हो हुआ। मुस्लिम शासन 
चाछ में झासन वी ओर से जो धाम्मिव' छेड छाड होती रहती थी उसवे कारण 
हिन्दू में बद्दरता क्षा गयी थी। अग्नेज ्ञासव घाम्मिवः विचारा जौर आयारा 
थी आर उपेला वी नीति बरतते थे। हिन्दू बी घम्मनिष्ठा न तो आध्यात्मिक 
अनुभूति पर मायारित थी, न तव पर। प्रत्यक्ष विरोध के अभाव में आप में आप 
डीछी हो भपी। पाश्यात्य शिक्षा न उसकी जद वा ओर खोसली वना दिया। 
देन मे प्रचण्ड सामाजिक और आधिव परिवतन ही रहे थे परन्तु घम्मगुएआ ने 
अप वी गतिविधि यो पही पहिचाना, या तो वाल प्रवाह वा हठात विरोध 
किया या तटस्थ बैठे रहे। समाज वा नेतृत्व उनके हाथ से निवर गया। आय 
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का शिक्षित, हिन्दू धर्म्म पर आस्था नहीं रखता । उसके जीवन में श्रद्धा का कोई 
पात्र नही है, श्रद्धा के लिए कोई स्थान नहीं है, यदि चित्त में घंका उठती हैं, 
जिज्ञासा जागती है, तो कोई मार्ग दिखाने वाला नहीं है। वेषतवार की नाव 
की मॉति वह विचारों के थपेई खाता रहता है, डइघर उधर भठकता रहता है 
और अन्त में या तो घोर भौतिकता का आश्रय छेता है वा विचार करना ही 
छोड़ देता है। अपने को अब भी हिन्दू कहता जाता है परन्तु यह णब्द उसके हृदय 
में किसी गम्भीर भावना को स्पन्दित नही करता। उसके लिए बर्म्म आलोक 


हीन, उद्देग्यहीन, भब्दाजम्बर मात्र है। 


आज मनुष्य मात्र के सामने विन्नान की प्रगति ने कुछ बड़े अच्न उपस्थित 
कर दिये हैं। उसने मनुप्य को अभूतपूर्व शवित प्रदात की हैं और शान्ति तथा 
सम्पन्नता का द्वार खोल दिया है। परन्तु ऐसा छगता हैं कि मनुष्य अपने को 
सेंभाल नही पा रहा है, उसमें वह बुद्धि नही है जिसके सहारे इस णक्ति से काम 
लिया जा सकता हैं। राग-द्वेप के अंकुध में काम करने ,वाला मानव पृथ्वी का 
सहार कर सकता है। उसने ऋत को तो कुछ कुछ जाना है परन्तु सत्य से बहुत 
दूर हैं। विनान ने उसको मदान्ध्र कर रखा है और वह जपनी तर्कशक्ति और 
प्रकृति पर अपनी विजय से इतना दप्त हो गया है कि श्रद्धा खी बैठा है, परमात्मा 
ओर परादेवत्ता को निरथ्थंक कल्पना मानने छगा है। परन्तु आज भी समझ्नदार 
लोग हैं जो उसको चेतावनी देते हूँ। विज्ञान के प्रकाड पछितों में ऐसे मह्दापुरुष 
हैं जिनमे ज्ञानानुरूप नज्ता है, जो विज्ञान की सीमाओं से परिचित है, जिनको 
विज्ञान किसी अनिर्वेचनीय तत्व और चेतना के किसी अतीचि्रिय स्रोत का सन्देश 
देता प्रतीत होता है। देखना यह है कि मनुष्य इनकी बात सुनता है या नहीं। 


जो समस्या सारे जगत्‌ की भारत की भी है, भारतवासी हिन्द की 
भी है। उसको भौतिकता जपनी जोर खीचती है, धम्मे कृत्रिम और थोथा 
प्रतीत होता है, पब्चिम की भौतिक उन्नति आँखों में चकाचौध उत्पन्न करती 
उसके राजनीतिक नेता भी उसको कोई दसरा मार्ग नही बताते। दूसरी ओर 
उसकी सहसों वर्ष पुरानी संस्कृति है, हृदय में बैठे हुए संस्कार हे, उसके देश 
का वाह मय हू, कला है। भौतिकवाद गम्भीर संकट के समय संवल नहीं देता, 
मानसिक व्यथा में सांत्वना नही देता । दिविधय मेपड़ा सानव दया और सहानभतिः 
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का पात्र होता है। अग॒त्या ऐसी अवस्था में चित्त उन छोगो की ओर बाद्ृष्ट 
होता है जो विज्ञाव और आध्यात्मिवता के समवयवा उपदेश देते हू। यह्‌ 
समन्वय निमग्रसिद्ध है। विज्ञान और अध्यात्म दोनो का आधार सत्य है और 
सत्य, सत्य दा विरोधी नहीं हो सबता। 


भारत यथा भारत के वाहर से जो स्वर अध्यात्मवाद के पक्ष मे उठने हैं 
उनमे दक्षन वी ही ध्वनि सुन पडती है। यह भी इस समय स्वामभाबिक हैं। 
परन्तु बोरे दशन में भी भ्रमस्थरऊ है। दर्शन में एक प्रकार का नशा होता हैं। 
वह तत्व सवधी ज्ञान देता है, तत्त्व का साक्षात्वार नही कराता। साक्षात्वार 


तो साधना से ही होता है। ऐसी आशा करनी चाहिए कि वह्‌ दिन भी दूर नही 
है जब इस ओर भी ध्यान जायगा। 


मैं नहीं वह सकता थि' भविष्यतु मे उपासना का क्‍या रूप होगा। इतना 
तो विश्वास होता है कि आगामी काल का हिद्दू दुरलता के ऊपर उठ चुका होगा । 
बह अपने उपास्य के सामने भिक्षुक वे समान हाथ बाँधकर न खडा होगा। 
विज्ञान ने उस देवताओं वा कुछ परिचय दिया है। वह यह शिक्षा तो ग्रहण कर 
चुका होगा वि स्वाथमाव विनाद का साधन है, मनुष्यमात्र के कल्याण मे लपना 
भी कल्याण है। त्याग ही भाग का हेतु है, कत्तव्य ही मनुप्य का धम्म है 
अधिवारों के पीछे दोडना मायामृग वा पीछा करना है। ऐसे भनुप्य का आचरण 
देवगण का भी अभिमुख करेगा, उनका भी सहूय और उनकी भी सहायता प्राप्त 
होगी बौर वह न केवल अपने जीवन को सार्यवः वर सकेगा परन्तु वेद की इस- 
आता वा भी पाऊन कर सवेगा 


कृणुध्वम्‌ विदवमाय्यम्‌ ! 


मुख्य सहायक पुस्तको की सूची 

१ ऋणग्वेदादि भाष्य भूमिका--स्वामी दयानन्द सरस्वती शत 
२ सर्वे जाव सस्दृत लिटरचर--श्री बुहन राजा इत 
३. दि वेदिव एज--(प्रधान सम्पादद) श्री आर० सी० मजमदार 
४ हिंदू सिविक्तिज्ेशन--आर० बे० मुर्कर्जी झत 
५ लिविंग रेलिजस आव दि वल्ड--फ्रेडेरिक स्पीगेल्वग 
६ ऐन हिस्टारिवल ऐप्रोंच टु रलिजन--आनल्ड टॉयाबी इत 
७ दि ओरिजिस ऐण्ड हिस्टरी आव रेल्जिस--जाब मर्फी इत 

उपर्युबत पुस्तका से तो स्थल विशेषों पर सहायता छी गयी है परन्तु 
वैदिक वाइ मय, मुख्यतया ऋग्वेद सहिता, अथववेद सहित्ता,और शतपथ 
ब्राह्मण का जाश्नय तो पदे पदे छेया पडा है। इसी प्रवार, श्रीमदुभागवत, 


देवी भागवत, छिंग पुराण, मावण्डेय पुराण तथा श्री अक्षयवुमार बनर्जी इत 'दि 
फिलासोफी आव गोरसनाथ,' से प्रचुर मात्रा मे सहायता छी गयी है। 
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